





يبزوهشى بيرامون تدبردر قران 


نويسئده: 


ولى الله نقى يور فر 


ناشر جابى: 


اسوه - سازمان اوقاف و امور خيريه جمهورى اسلامى ايران 


فرك اموند ال بر تداق الا نه اففهان 


ياداش رنج در قرائت و تعلم قرآن: صيرح وض سا عدده لماعم حد عه ععسة د د مساعه دامع معام د اسه ساسم امه ع سا عدم معاد م ع داعم عحا ده اسه سساسد ب داس مامت سداس ساد دم د 


شآن معلم قرآن و ياداش او ا ااا ا اا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ا 


الف- كليدها و شرايط عام تدبّر: كدض تددس الافذهات لط ناوا تعد اددحم انعا ادك انان دن ادكه اوامووانة خط واد افاتتادن منت 


بد شرايط و كليدهاى خاص تدثر: لماه واد مايه اكع دسا ندا عاد ا ددا دسا دوا دسا دوه د اد سا كرد ادا اعد سد دما عدت جدود مادا هاداد د 


عو اصول اساسى تدبر در قرآن جوع ا رس كرعا مح سرس قرعا لمح جاح بي كدي بع جور سح قرعا بوك دحي لكا بع بجر سي جرع جوج جد ص ارجا بعكم جر بحر ستو ا لجا جد سك كرجا بع جد حر سدع ع لجح جد عي الجا حدس د سح ع بو ار سارعا ا 


'- تاريخجه اجمالى تدبّر در قرآن ل ا ل ا ل ل ل ل ا ا ا ع ل ا ا ل ل 


ع0 


فصل اوّل زمينه هاى تدبر در قرآن ل ا ا ا و ا م 1 
اشاره مااع لجاع داع تق امات الى مله اما ان الا اراك ال لل ا ات ل اص الى ب اا اا ا اكات كل الاك ات له اك ات للا لباك لك له اط لت عل ماك ا تل اا ا لك 1/716 
بخش اوّل: معرفت و ايمان به شأن و مقام قرآن ض لصتا تمت مس صتمت اد اد عم 

-١‏ ضرورت شناخت شأن و مقام قرآن: ليم ل الام ا لالظ اط تا 
؟- قرآن طبيب فكر و روح بشر: 383---#1#1#1ة171ذ ا ل 
-٠‏ طبابت انحصارى قرآن ا ا ااا اا 00 
؟- ايمان به طبابت انحصارى و قطعى قرآن: 000 ان 
ه- عواقب انكار شأن قرآن: ماحد وا خا مع ل ع ا ا ال ا لك ا ا 21 1 
ع- شيوه يهود و منافقين در انكار شأن قرآن: ولعب اا اك ا ا اد ‏ 1 ا 1011 
- افراط علم زده ها در شأن قرآن: ا ا ره لافنرك ل ل ا ا اد ا ع ا ا ب وك ات 4 117 
8- تفسير به رأى و جريان علم زدكى: ا م ان نان عات نان عات عا نان عا مان عات مان عا عات عات عا عا عات عا احاح سناع ان مااع ان عا سا سا ساس اس ساس ساسا اس سس ساس سا 1 
1- «راسخان در علم» و تعبد فوق علمى به قرآن: 7 لظ 
-٠١‏ تعبد دون علم توده مردم به قرآن: ا ااا ااا ااا ااا ااا سا8 
بخش دوّم: درك و اعتراف به شأن خود در برابر قرآن ااا ااا ااا ااا سا2 919 
-١‏ اعتراف به مرض خود: امالس ع د ل ا ا ا ا يا ا صا ا ا وا 4157 
”- برخورد ما با قرآن: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا 0 
-٠'‏ رابطه قرآن و معصوم: ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ا ا اا 0 رن 
اشاره مس ع بك جك لق ةك نل لحو اط د مانت تلن قل ا ل ا اق ل رك قط ان لط نط ات نا تا فقول ا اننا د ا ا ا 91911 
الف: الله عامل اخراج: ا ا ا اك 
ب: رسول خدا صلى الله عليه و آله عامل اخراج: ان اح حا اناا ااا ااا ااا ااا 916 

ت: قرآن وسيله اخراج الم ا ا ا ا ا ا ا ا ل وا ل 982 
بخش سوم: جايكاههاى مناسب تدتّر در قرآن 000ل 
-١‏ خانه: ا ا ان سن نحن ل ل ل سانا نا ل ان حا الالال ل اانا لاس نا انال ا لالس ااال ا ااا ااا ا اا ااا اا 22 946 
اشاره ماما ني وا ا ا عا اا واي ا لا اش ااا ار روا ا با لال واوا عا را ع اش ابماا يا لا ا ابا يش مدابا لا لوكت خر 8 

-١‏ تاثير شكرف بر اهل خانه مشاه عدم موف وذ موفرنهه عد مقط وذ دوةذده جد عمف فو فط ففاهه تمدق فو 2 مف اراجه ده دصق فكع خط مك تامع ده وم وقوه اه مذ فقهه جعت 0ر9 

"- دفع شرور و آفات و فزونى بركات لل تت ا ئش ل ئ لض شر م تش فض لض اج تم مااع وعدم ودام معد 99 


؟- دفع عذاب عأشخ فك د دجت عر لع سد عبد ل موا عر ل جا ل لم حرا عر ل عا كف أل ا عر ف عو وا قله قم موا عه قا عدوا ل موا عل 6 عجار قل تمت عمجا عمد ا م قر 0 61 103 

4- روش يهود و نصارى ال 000 ا|< 

؟- مسجد و مكانهاى اموزشى ا 3 ا 00111 ل( 
اشاره عافدنا عاش اها اش ا تال عاك كناك واحاد و اران عاد لابوا ناك أ الاين و داك أو لماج مات د داعام وباك الداع لداما جد مات عدا عام ع ماك اا دام ملاعاي جمالك مكايا ا ان ب 1061 
رسالت حوزه ها الا عنصا اكب عو امك م كو قد حو مدعو امسو كن عو قر بوط سوا لب مد و ة /1 

بخش جهارم: زمانهاى مناسب تدتّر در قرآن ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 1 
اشاره سعد ده عدا مو داع كر كات كم عله جع و ا كر اا يا با قي ل قري وم رت ات ص تر لت قر كاتا اي تي ل مي لاك مات ل رت لت عر لاد قر ا ا رت ات د ل اك ل 0180 
اصل تبديل در اوقات و جبران در عبادات عمد ددا مه ع د اده داك وكامو ددع ماده ع 2 دم ادا دح كاوه دك اعادو عمد مامكا تدكاو جد د كعاك علع د د ماد 2 عد ماد دك 1 1ل 
بخش ينجم: جايكاهها و زمانهاى نامناسب تدبر در قرآن: قيطيليةي70سز]_ي_/_/4/_ي4ي7:4:طرطر:ر/:/7:ر4:ر:7:7:/:/:/:/:/:/:/:/:/:/:ر:ر:ر:ر:ر:ر را 00 
-١‏ عريان بودن در حمام مم ئ ئ ‏ ئئشئ ئئئئئ م 16 

؟- هنكام قضاى حاجت تح دح ده اد د ع حك اه كرت 4 ل د ع ع لك ا كت ل ا جك عر رت كد كرك ل ا كرك عق لك ا رت تر د وك ل اد كرت 4 لك د كرك عقر لك ا رت 4 لكر 0ك 1010/0 

"- هنكام زناشويى ل ل ل ل ل ان ل ل سان لا ان نالا نان ان سانا ناس ان اناالا ا اانا لاس الالال اال ل ااا ا 222 4 311 
فصل دوّم كليدهاى (شرايط) تدبر در قرآن ا ااا ا ا ا ااا ا ااا اا ااا ااااا ا ااااا ااا اا ا اااااا ا اااااا ا اااااس 113816 
اشاره ا اانا اح انا ناا نان اناا ناا نا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا 3 30 
مقدمه عدنها اطع ردنا #الط مع نك كا عط ع ا كا ا دا عم ع د رحد حا كات كاد داك جك 2ك درن عد عع 5ك داكا مزع ع دحج عع كا لاطا ده ع ع جا دحا حدط حرك ا كاد داك حك 2ك درن جرع حم كاد داع رك كط قرت حرع عاك كا كد حر 0 1111017 
بخش اوّل: كليدهاى عام تدبر در قرآن: ا ا ا رض 
الف- كليدهاى قبل از تدبر: عدا طعا ا و دالا وات مل بات ا ل وا لا ات ا ول لا ا ا ا ولا ا قا ا ابا تك بلطم ماك اا لوكت ا 11/1 
-١‏ مسواك زدن ا ئش 25222 اتش اس و لتك ال ا ماع اتا ياك 222 اا 

اشاره كك ل 2 جا 5 كن عد كردت حي كاد لد اجات كررع عبد عاك رسن حرم د لد عارك كرت 15 لاك نري جورم اد د كناك كاك مه ساك رسد حام جاه رك ناف كرو ماكر ب جرم ع اباك كور د تاك د عر عدا كاك ررك كب ار ا ا 1/12 

آثار مسواك زدن لام ا ا و ا ل ا اف واوا عا ا باك ا 0 

؟- طهارت داشتن عط ذخ تدع عرد عد د طخت دع دخ عند جد داك تنك درن دنا« لدت دود ددا مه للحن دو عد عاد ا د ا ا رك ع 111 

اشاره د وراماك ل نانك ماي مسد اكد ناماه مما دي حك عا ملت تسد حكن دامات مرت دح تجاه لمح جرت جنات نك جد ب وام اكت ات حكن واكاك مرت تدك دام اك اج عوك ومسا تاك جد ومالك انا كج مما حك عام حم ع 1 3111 

1017 0 طهارت ظاهر و باطن دناه د ماد د اجام بادا داح ناد ذات داح ذا اجا اواك كان ماه دان حا د بك اا عد لسرا ع نات كاك دكا باك دا و لطا د نت دا 2 حت 5 مد اه دا د كا دام ابام‎ -١ 

؟- بانوان و مشكل طهارت ا ل 00100 بزل 


دليل اوّل: ا ا ع ا ا ا ا ا ا د ا ع ا عرد ل عا عي م ا ف د كر ا 111 

دليل دوم تند د عن د سد و نط رب ند دن دي ند ود ع دح سند د وذ داب سند تدع دن ني سند 1-2 

دليل سوّم ال عو ص ا صا تي م مشت تايا اباي ص تا م ص تي صا شا مامت مم عات تت امم امم مامت ايام وجادست توما ي 15096 

؟- روايات بحث ا ا 
4- بحث فقهى در قرائت حائض بادك ددن دود دان عد د د كان داع - د كات عو د جنات عه دح دعانا ف عو دك كانت ع رات د داعت عو حت دكا كاد - د د عبات عد داد كات ترد د كعاناك عد جردت 8/1 7 
ب- كليدهاى هنكام تدبر در قرآن لمم م ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م م م م م مك عل 
-١‏ استقبال قبله - 35م تعدا مونم جا ع وا موا دن جد د اداه واد مداء دنا اطع ا ادع ندع دع فاع رقع عا ع عه داك عد قر اعوط ترد ادك عو كع اع اطع لدم دام كر ل عع لك تكو 1 117 
؟- از رو خواندن قرآن دوع دع مقت جاع 2 د جعاده 2 2 22 دا 7ج د ددرت 2 جد 32 22 + جح د جادات 22 حزق دك اد - دح د جاداك 25 5 - ك2 د دع د مامت 22 25 22 ج22 25 دجت جاع 35 0222 101713222( 
'"- دعاى شروع و ختم تدبر متك تك ا ولا ا اكت و ا تتا ات اا تا ع الخ ل ا تال ا ا ع لقا دك تا داك بارا 
6- يناهندكى به خدا (استعاذه) واد ا عد دواد اه لاد امرك الواح دواد د احادا د دام كد رادت الاك دك حط د ادك رياد اد د لالد ديات دا ا حاط اكد تيده اكه اد ا 11/18 
اشاره م ع دن مدقم اا يكساه رودت مده عاو وا درا عاد لد عر اه ف كاد لع ع رأ ا او و م ا د ا ا وي لق ا كا عاو وك ممه عا وا ا ام كان د و ع 11/151 
-١‏ ضرورت يناهندكى اا ا 00000 نل 
؟- اصل كفر به طاغوتء. در فرهنك الهى فد ع مشععنع نتم عع نحن مخ عع لط من ممق خط مف عع ند دنه مجع خط م ممه خط دف عقن مخ مدع لت م نممو خط خم 11/12 
اشاره داك وس اد نات شي وي عاذي نادي اكع يه دبا انان اد دا كلع ياو دا با ينات ياي 33 اكع ياه ع دراي اكات ان 3 كب ياه مد بايانات ويد لخي و عدب اياده بود كيمو د :11/1 

مراتب كفر به طاغوت ا مالسلل لس 311716 

اشاره ععدة دام عا اوددج عاد د عادو ع جات د مجه امه عامج و جام د ادل جعت و جادج ع جامد اوج ل جاحرت و عاد ب عاده د عامت ل جاده و عاج حابم حادب 2 جامد د عاج ع وعد دك عن د عاج 2 11/17 
الف: مرتبه قلبى اا ا ااا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ااا لسالس 311716 
ب: مرتبه لسانى ا نا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا لاسلس 311716 
ت: مرتبه عملى كردايك ذم عا كا حيط عاداكة جبي كر عبد عاك رين سيم حا أ عات كريس حت اك ب صورمة حا ل كارا كروك عه ارك ور اجا ازا كروي ا اااي جا ركد عاك وري رن ا ار ري ع ا كروت ل 1/1 
مراحل تحقق ايمان لل ا 0 أل 

'"'- برخورد بنى اميه با اصل كفر به طاغوت بعد قد عم نط ددع ع مداه د ترل طرط ضد « دادع عد حعا د عع عه حت داتع ره صما بتع سمحت عدت عه حم دل خص د دق ددع عد جع د كت 10 
؟- برخورد آل سعود با اصل كفر به طاغوت م ات ل م نا م 0111 
0- استمداد و يارى جستن از خدا (تسميه) 5255-7 مد دوت د بع 21202 اع دروام داك ماع روت قاط اورت عرو لال ماك د روكت د روات د ا بك رو كد ا رو د 10/017 
اشاره جد تناه رح وح مده دحوتت اده تبن را سدم عن مام دده ددرا مح دوا سد تند سه وعد سم ده دوو ميد د عرد دسو تود سس دده مسس ديحت :ب ما 


'2- برخورد قريش و بنى اميه با تسميه م ا ليل 

؟- رابطه استعاذه و تسميه ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا 00 للب 

4- روايات بحث از طريق اهل بيت عليهم السلام ا ا ا ا ا ا 0 ليل 

*- روايات بحث از طريق اهل سنت اط ككل اطخ روعاف لعا اد أ الا ال لكا ا تجا ا كس أده أ ااا عا ل العامة دف عاد لت ا ا 11107 

بخش دوم: كليدهاى خاص تدتّر دود ع ده دود عاد د دع ووه دده عمسم امد دم د هدعا اددج دعسا دوع سدع عمد اند عع سد عن دود ود اد دود ود عمد ده ده 1522 
مقدمه عو كت ا ا ا ااا ا لا ا ا و ا كم ات ار ل ال لول بار 1101 
-١‏ كليدهاى علمى ملكص ا ا ا تا ات ا ات ا تك تو ا 23 1117015 
-١‏ تسلط بر قرآن و روايات ذيل آيات ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا اا اا ا ااا اا ساس 9 ل 

"- لغت معتبر قريب به عصر قرآن م ئش رج 1١93‏ 
8- ادبيات عرب ون ف اونب داف د دنه ودع ا مف دوا ف لف ب دعا ين فافع وود لم ا 1 
؟- منطق و روشهاى تحقيق ا ليا 
ه- فلسفه لمعت م ااا مب م با ا ا اا ا ع ا ام ااا ص ا بايا با د تب شاد ا 81 
ع- كلام ا قيفو عند عت عات وطس ع حرط حك عكرت عر عق ع ع نرت روف عت رت حش عع ل حت عت ع رط عش تع ل عع ل ار ع عط ع نرت جف عكرت نرت اث مد رع ل ف ع عد وعد فخ د / 1 
/ا- عرفان لما م م معطا د با عه موا اياك كرو جاو كد مو دلا اد ريا عا نلك قل يري عا جا بات اي عاق تق ياو لطجاياد أ وان لخر ا وا اواك كع ااال رام اا ا 010194 
8- اخلاق معد عد كه م ع دا د عع اكع مع اعد تر دك لدع لو ل اعد لماه دا توه د داب كلدم عا داه جد قرع كيد جك د دأ لد رك لك عاد لك ا دان ع د ا كاد دجي ع 10101 
1- علم روايه الحديث (مصطلح الحديث و رجال) اا ااا ااا اا ااا اا ااا 382 311 
-٠‏ علم اصول و مبانى استنباط و فقه دين ا اا احا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اس 3 1 3 
-١‏ علم اصول فقه م ا ا راصش اشماتس وال لت ا تت اتام تدا وا 531/0 
-١‏ علم فقه احكام لضا تان وتات ادق الس الاك ااا اق اد نك ادها لعأ ا لمان بلا ستيار ل لما نأك لد وك كك ا ا 5111 
-١‏ تاريخ اسلام ديد ا ا ا افو لي ار ع قي ا يي تي تي قي ل اا كو قا يي ل بلاوق ورب داح سيا بها بلا ات جك 1011110 
-١5‏ تاريخ قرآن و حديث ري 
- تاريخ تفسير انال عاد اا اح عا دالا لاح عاب ادا ا اح ح دود ادا نا عا ااانا حا عات ناد احا احا حااحانا اتا حاد ا اح عات احاح ااانا اح حان اآاحاح ا الا أ 018016 
-١85‏ تاريخ عمومى جهان و تاريخ تمدنها واديان - لل ل 0ن 
-١‏ علم تاريخ و فلسفه آن شي ا شا اا م ما ع مات جا لم ا أ لم مه داه 2 لع واو عم جك ع عات ب 1703717 


4- علم به زمان و عصر خود 6 2 1 6 ا 0 5 ل 1 2 2 25 2 ل 6 2 0 ل ا 5 6 2 20 01117261222225 

؟- علوم انسانى لاد ا ا ات اص ا ع ل تاج باع لمات ياج م لو ياج قله مداع يع ل 11018 

010 11 1 3 ملكه استنباط د 12د كدت ددنت ندند رثن عند د اند ف هتدح قد تنبت ندند حك سناد د لتاقت فدات قث دن دل حاكن 5 د نان 1ت ات‎ ١ 

؟- كليدهاى روحى و عملى نان اح ان ا نان ا اناا ا اناا حا ناا حا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اساسا 360107 
الف: طهارت روحى و اولوا الألباب: مدو اعدف وا هه اه ف م ا و لوطه موك بح ا لل افق ب كد دو ا 11 

اشاره دادو عدم د عد ع دن ماد ود عا ف كر دا ا لا جك ا قات تا كدت كك اك كج عا قاد دك ل اك تج ده درك عوك دك كات لزاه 5 جاح 2 لاك وت اك كان قا حت لمعا ا 2 1117/3 

-١‏ اساس طهارت روحى ا 

"- رابطه ايمان و عقل جك دم حا ومح كر حت مجه ده < وزع حل درا حي قر 2 واد جا طمع ع خط اه ارم د دام لوجع حك عط حك عم عه دا ل طم لك در د عر ع عاد لد ع حت م حم و و3 222 0 11151 

ب: تفصيل صفات اولوا الألباب: - م ا اا ااا ا ا هين 

768 شهود به حقانيت قرآن - لا ا ا ا ب كفت اا دا ا نك ل اد‎ -١ 

"- رسوخ در علم ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ساس 3616 387 

“*وع و ه- اهل ذكر و فكر و مناجات تاد ادا لاما له لشاف اد وال أ ل لا اد ع اد اا اي لا واد اط اد ع لا ماعطا دم ع عله لو ادل ع عا اي #6 

*- وفاى به عهد الهى لاي ب ل ار وا ا وا ربا جا ادي فرع ار ا م و ادا ا ابي جا كت ل ول و عم يا ماك عا كمد د و لوكي جا مك عد قي د و 17 101 

/ا- برقرارى ييوندها مطح خطذع عحنع ع دن فدح خة فم سطع ع د شعو خة فعكعياع عع دق 4 تخد تنك دوت دعو كنوع ععدة سحت عد د سشخو ع دخ سدع دع مت مدجع عه مدع 10 

5 خوف و خشيت خدا و روز بازيرسى ل ا وب وخ وو د وا ال د ا ا ورد 33 د د اد ا كد د د لون دود ا 2 رم 7 

710161 صبرء اقامه نماز و انفاق ع كج كاله ع د عي عدم رع ع لايم عو تع عي حدع عه ف كا عا قشر حر ع دع رع جك كا لايع خرن ع مرا عدف زع ان قز خا عر كط حرج رع و كا ا‎ -١3 9119٠ 

-١‏ دفع بدى با خوبى ا ا ا ا 0 00 بدن 

*91و8١‏ و -١8‏ حقيقت طلبىء آزاد انديشى و شرح صدر لت ا اك او ا قرفال ماما كلل 5 حو املد م تف د ا 71 

118 زهد به دنيا و عشق به آخرت الاي ا قو م د ده لما جرد مس د لحا أو أب و 3 طول بد أو د وا قاد الك‎ -١1 

ت: اجمال صفات اولوا الألباب - ا ا ااا ارون 

128+ زيباترين فرد در سخن و اعتقاد مش ا اتا يا في ا لاوا سما ا رقرب صف اب ياي سات عاط با قري ص ون اك اباد اك كم عدي يرت‎ -١ 

"- زيباترين فرد در دين موقم عم دق للوة عع م عم ل ف ار كر ل م م لا وك ع من عوك لا كك لالع مره وو عاك قط دا < امع عرد وت كر كر كك فم مدوع عه وك 711/2 

ث: اهل قرآن در روايات شا ا شت ل شم صشك صصص م تمع ع اما ع ماما عه مادم ع اه 1171 

فصل سوم اصول اساسى تدبر در قرآن ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ااا 1 1 1 
اشاره المي ل تا م رتت ا تت اد جاح ا م ا جات ل مت عا تا حامق و تح عدت تا جات جا رت و حا لاك جات حا حت تك عي وت حا جف اد جاح مت عا وتات جات عاك حت ده ناك د 11/60 
مقدمه د طعي ال رن كم ل ا ا ا ل م جل تج ل ل ل د ل 712 


؟- شأن اجرا و الكو 530766 


ه- شأن ولايت و امامت لاقم ادوع دام ب ده نوع عام 


اصل سوم: عدم تحريف قرآن ا 


اصل جهارم: خدايى بودن لفظ و جينش قرآن ل ل ل 


-١‏ عدم لغو و زيادى در آيات تو دن جا تر ع عا ا 


؟- عدم مترادف در آياث ا 0 


اصل ينجم: ابدى بودن ييام ادع دان دي دري اساي رع جر عاك برهم حيط عابت 


الف: تزاحم ميان ايات الع ا ا ا ا لت ا ل اك قي ل عا ري لت اواك كي ل وا عو را 2 57161 

اشاره د كب د ودع عدن عاب سدح دسد ع عد عدي وود تدع عد د دي سورت مدع عن كدي سدح مذ ددح درت دم ع ذه دود سد ددع د 22 7 1 

الف- بدليت: 11 ل ل ل ا ا مي 

ب- اهميت داشتن: لمعتو فح توا فف نئل اضف سباح انكس اه لمصة م تتض ا لظ تلطا ا ى نكسا ها تمن نك اخ و خف وا كف لل ع 

ت- صعوبت عمل: عاد عر عدن هاس عه باناه هس عه درن جات نوهد نت هات ددع دنه جات عه جرت ره سرد عه جرت امد رن جرت ده درن عه دن د جات نت جرت ذه عون عه جا دع تين ع جا حا عي ع نات 5137 377 

ث- مخالفت نفس مذ نط ا عط ا و ا ا و اا ان اع ا 1 1016101 

ب: تزاحم ميان آيه با واقعيت خارجى ااحاحا ا ا ا ااااااا ا ا ا ا ااااا ا ا ا ا ا ااااااا ا ا ا اااااااااااااااااااااا1 1036 

؟- خلاصه بحث جوع د ماد عو جات دبج وو وات وعدن دع عاد وح 3 وتاميل جامد ب عاد وح دن ادهل جد و عاد لاح 3 وه دول جاده ب جاده وا بات واد اح د بعك ول نان وهاو وك جاده د ماده ب :118 

061 تعارض: ال ا ا ا ا ا ول له اا ا و اا ا ا‎ -١ 

"- معيار ترجيح در تعارض ا ا ا اا ا ا ا ا ران 

19- تزاحم: للا ل اا وعم 

؟- معيار ترجيح در تزاحم: ملو ا عو جرادم ع جا وأ لع بارج د ااي لوا ودام تكرت حو دا جرعرواحه وداه امي حت عاد رحداد داو دف ادرو عاج عاك سياد طاوكك وا اددج كاك راج 1 101 

اصل نهم: كليدها و شيوه هاى تدبر حورن 
اصل دهم: آفت هاى تدبر ا حا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اس 37769 
بخش دوم: اصول حاكم بر متدبّر قرآن ق999:939994949989393999944 2 0 000000 0010001011 رن 
مقدمه وجوه تووت موك 2 عام جو 3522 2ت جات دامتاوتك جامت و جات جاح داج عاج جاج3 دجاوت ب جام اك ديصي جامت د جات ف دعاك جوت عام و جام ع جاح دك جات جاع دجاوت د جامه دجاوت امه د جك جر 1101 
اصل اوّل: صحت اصول اعتقادات دقر وات نب دك دحا تند ا عمان حا د عع ل ولح لظ دل ع طح حا لخ واد قت دل معان حا لم عوات 3 تو اح مما خا امك عات 1 داح معان ع دك عه وا 3 - 6 2 000 ١‏ 
اشاره و ا م ااام كر ا ا ونا ا وو اا ا 

1 0 0002 توحيد در ذات و صفات و افعال :دن عاد كلايد قرع كن ل كاده حرطا جد كذ كاك كرد ع دان تناه رما حزن لق كناك كرك حال رك در بيط حر عاك كتك ح رن طاك نت رما راد اتح كرد حل حا جرد لاك ع لز كردي ل عرد كد ك2‎ -١ 

؟- عدم تشبيه و عدم تنزيه ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ااا ااا ا 0ل 
'©"- توحيد در افعال و اختيار انسان اطذح داع ع د رضخ د عطع زات داع دو اصقن و عط نع دياك دح لو نع عنم دعس معن لد تنه طد لامع لم وحن د طحن سام ولع خوط 5ك 707 

؟- صلاحيت و خباثت معيار ياداش و جزاء ا ا ا ا نا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ااا ااا الل ل 187 39703 

ه- عصمت ييامبران و اهل بيت عليهم السلام دكروك كما يداك داك كا عاك للدت كم دي دك اك كأ باك دك معاي اك اك ساي سك لكام ساو داك ا احا يسك ا لسعاي دك وا كح ايلك لاطا واس :7101/6 
اصل دوّم: احاطه بر آيات و احاديث ع مادام عع بطم عمد ا جقادم عع مدوم سم لجن دام ع قي ام عام ماد درم لح ا نجي ادام بطم لين قا داع دعاك ان داك امن رجفا امد ناو ا اناه لاج 2 111216 


اصل سوم: برخوردار از ترجمه اى دقيق و بليغ ا 000 ران 


فصل جهارم شيوه هاى تدبر در قرآن و مراحل آن 


اصل جهارم: ياك طلبى و حقيقت جويى :--- 


اصل ينجم: ييكيرى آيات در جريان زندكى - 


اصل ششم: جسارت فكرى و خلاقيت و ابتكار 


اصل هفتم: مشورت با اهل قرآن 52050 


#- اقوال در معنى لغوى و اصطلاحى ترتيل .- 


-١/‏ شيوه ترتيل وشيوه استماع وانصات دك 


/- خلاصه مباحث شيوه ها أيه لد خانك ايه سا حي الدانةا كل 


-١‏ موسيقى قرآن و تأثير شكرف آن ا ا 


؟- عوامل صوت زيبا و ملكوتى قرآن لا>آلؤذك2لطكه 000000000200908 
'- بستر موسيقى ملكوتى قرآن - 0000 
؟- فرق موسيقى قرآن از موسيقى عناصر شهوتران ا ع ا ل لا ا 1 52110 
0- كريه در كنار حزن كنا ادك كاك عاقيا اناك اك اعابا كناد اك لاك ااا عا داك 2 اكد عاك داك د اك مادا دحا د كاد كا د اك عاط كاد عار د اند جات عا 2 عاد اد ما اد سا جر اد 1011 
#- در كلو جرخاندن صوت (ترجيع صوت) تدمع دان ونه ود د واد جات وم دده داع د دح د واد نه د وات ع 5 2 كام رت أ لطن قد جنك لاف كات لا 22 32 1101 
'- زبان روح بشر 000 رز 
/- صوت زيبا و نفاق اك ده كودع جع دع جده محة عن + مه حم م حل عر ع من لعج عم م حم م جرع 2 داه لمح م مح حدم عه مه صط ع حم درم جه جم عه مد كعد ع حم ده عع عم مو د مج 10 1517 
اشاره وان ع نا ووو جاده وج سوج د بجي جد بعادت وح نان دصو حعع جات وج ان دبال دح دجاوت وج ند د كادي حجنت دعادج وج ح3 دواد جحت دعا وح حت دجوي ده جه جح 5071 
دفع و رفع رياء و نفاق ان اح احاح نان اح ا نان ناح احاح نان ناح نان مان اح ان نان ان احا نان اح ان مان اح احا اح ان احا ان اح مان اح اح ا ال اس ان ال اس الا الل ]361 

9- جهر و اخفات در قرائت ولخد دده ووو داه م حك موادا ماود لواحا اماك لواح باد ردق ل إوااداد داوعا د لكك لرواحاد داساحك ايعاد ب دحك رادت واكك دا واحاة د عاد رواحت داسك ايحا دا حل 761680 
الف: جهر و اخفات در نماز و دعا مااي مدا ا ماد ا و ا تا اد ا ا م ا ص د يي مات اا اد 1 ع د قله اا ا درا عاد تع سق دع كا ا ا 4 36016 

ب: جهر و اخفات در قرائت قرآن مام ام شي ا ا ص ص تاج تمض لش ان ص سس امات م اباو ماح اماماي نا ل تتا 8863 
ت: جهر و اخفات و حال مؤمن: عد مزع ع مختمختع عد معمدوع تخد مجع ع مفم عع د مخععع نتم معو ند ممعت تخ تمع نخد ةوجع نعف عع 10222" 
اشاره ا اا دبببب0000000001012 ا 
-١‏ ترجيح قرائت و ذكر جهرى: خم ذا جا ع بأد عي عام داع زع عاك إعا دنه حو عع در كدعا عع اك كاد جز تاكن حدم عو اك أعاد اك كرت عسو راكد طاخزع تاك كأبا د ماحز ميرد حرم شو لأا نجع 5 /1581513 
"- لزوم قرائت و ذكر جهرى: دعاك عا لدو ده جه د جاده 2 حدمت جاده عامت 3 جاده تمه 7 جاو أ عات د مده عاد مه جاده أ عدم د عدت تعمد دجاوت د عاعه 3 عدت عدم دده دجت د جد 2 ,1/8 11 
''- ترجيح قرائت و ذكر اخفائى: لد جردا مراع ل ا كوا كه لوه وات تا او طون ات لزه عوات نو اعد عو ل وام موا كان دام عوط قاع موا د و كو امد 71/222222 
؟- لزوم قرائت و ذكر اخفاتى: ا كا 3 31 قا 613115 
-٠‏ تقطيع آيات بلا ا ا ا ارا اط لاقمل ا لم وام اد ل ال وات ا ا قا لك دا ارك ا قا ا ا 0 
اشاره لا لي ماي اما ا رو صا شي ات شو شو شت شت شب امات تي اس شا لض كس اش لت سس ست ساس شل ل لض ساف يف تاد نابا اك مك باتا سا عاك 68:6 
-١‏ ضرورت تقطيع ل ا ا ا ا لذن 
؟- معيار و عوامل تقطيع ا اا ا ااا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ااا ساس .3 
؟- يرهيز از شتاب در قرائت كد ع د د اع دوت كط 2 د ات كاطع دك اا د د كات 5 رع د د كا 2 5 لك دورو اك لد ردكت د ف رد ل ا د ا ا 2 50110 
اشاره لمن تنه د سس و حي اع اده ددج دك واس دده د درس ونه وام دده دده راس ونع وده كد دو دو ند دده دو مده عمدو دس سه ود سس دب تت 501 


- تداوم 9 ييوستكى در قرائت - ممم مم ممم ممه ممه مم مه ممه م م مه مه مه ممه م م م م مم مه مم م م م مه مم م م مه م م م مه مم مه م مه مم مه مم مم م مه مم مه مم م م م مم م م م م م م م م م م م مم ماس 


-١‏ اصل تدريج و ييوستكى در جريان رشد معد سدع عومد درم د م ص اعد دده سدم سوه ددع عمد مع دواع عدد د داه اعد عمد هرد دادم عد سدو ودود حادم 


3 تداوم بر قرائت اس ا ا ا ا ا ا يي ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 00 


"- آثار تداوم قرائت 1 8 ورا نوين ل زد 333614 303211 جد 18101 عا ء ادي عد او عاد ارد عند اموا اد اندي اله انب ارا امب لو ات 


تفسير و عناوين مورد بحث در ان اجرج عه عت قر كم عه مح كب حت عه عت رجت عه عت طحت عم كت # طحت عه عن عه عرم عه ددهو عه خح واكج ده عد لشكة عه مضه شا جدد معت 55 ج5 ععفة 34 


؟- ارتباط كلمات در هر جمله: وكش مخ شيعه ده عمد قشم عد دك طفع ده مد ف شع اط دة فرع سود ده لفط لط طخ داح عرد تا كط فا ع عد عات م م مت 3 


ه- ارتباط جملات هر آيه با هم و ارتباط آيات با يكديكر (سؤالات ادبى): ال ل ل ا ا ا ان 


عو سؤالات اساسى در حوزه ارتباط آيات يىك سوره: ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 000 


/- ارتباط آيات سوره با آيات سور ديكر: ا 0 


8- ارتباط قرآن با احاديث: يا ا ا 4 


اع 


اع 


اع 


عاعع 


1011 202 1 ارتباط قرآن با حكم عقل و علم: ا و ا ل ا اج ا ا اا ل اخ 2 دا جا ل ا 2 ا د‎ -١ 


-٠‏ ارتباط آيات با زمان حاضر (تأويل): ا ا ا ا ا 

"- تأنى در آيات - نا طن 1 لذ ووه لظا رحد ناث رزظر نين قث ووا ودح فشا اند دثن نكن حت 3031 33خ وسنت لط ظ ؤت 331 ل كراد د قثب نت ل لاد د13 ؤت بد داع 68 

"'- تدبر در آيات تش سامش 2 س2 سس سس لعش تش ام سات وام ما لجاع موا مك جاه وج سمه 0 
اشاره لاا عل ل اا ل ادا اك د ادا كك وال لاوا الك لح لاك مايا حك الاباك لساب أ وال لاوجاك لح اك اي ا أن لامكا اك لد لاا د الو الك اراي وا لك دام اا ا ا 01 

مرور مكرر آيات ا ا ا ا ا ا 10 

مراتب تدبر ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ااا اس م للم 

شواهد مراتب فهم و تدبر در قرآن ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا الس 9 ل 

- خود را مخاطب قرآن ديدن ا ا كه 
اشاره لقا و ا ا ا ات لت ص اا و اك ا ورد ل يا اتات يات ا قا وا روليات تن لعو قا د اياكح عدوا ات ا يت 11 0 

الف: موسى عليه السلام با فرعون: ص ا راصي وات سمس تاقوا م م روا اما ام واد واوا 81 

ب: موسى عليه السلام با بنى اسرائيل: ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اساسا اسل 16 1 ل 

مراتب خطاب ا ا 001 إن 

8- محزون كردن خويش قعص و ا ا ع وا توا رع تمك تدع ترما م3235 4317 

ع- كاوش در آيات براى درمان خويش 0 زر 

- الكوهاى شيوه ترتيل لما ا لمي ري ا ام رتك م ا رح ا مو ري ا كع لد لقم لل جم 0 زم 
اشاره عددة ناك عاد ناد 2 جاه دعادك جامد ادك 2 امت د عاد جد ماد جادك ك جاه د جادك وحامه 3 ادك امه د عدت د اماد امت د عام د ام اد ادن دان كك لام ا عا ا صا اج حافت دمج 01781 

الف: اصحاب رسول خدا م ا 0 

ب: متقين ه444 كححدكمم؛”ل72حه#©ه6ه654ي6ي2045ي>ج8©2>86>ه08889889ة010101010107222229797904>98804078##0 000100 000 10 رز 

ت: قارى قرآن ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا ا ا ا اااااااا ا ا ا ا ا ااااا ا ااا اااااااااااا 132 9 

بخش دوم: شيوه استماع و انصات لعا ملاع يك عد دا دايا عا اا ااه حال ل جا مايا الا لا قاع جا قار جا معان حال ا الع نا اق جا صاعا ساق جا ا ات حال قال جا اي اق سا ااا ال ات بايا ساي ا بحسا :9 0015 
اشاره دمن خوط طتخاطيع دددى فزيتع ده مع دف نه د دك درتو سد دم د نك ددن متي ع متاك د نط نط ندا« مزج حرجت اك عزنل نط طخ « حت عد جد دك تك ند نا« حتت سه مم د طرخ د دخ لهرت ع د ف 0 1 
مقدمه: بود لح ند ماك تعب وماد ا د وام دسار وه د عماوج ادي د عرو ود ناك مات داج نانك ماه جرد عاد عاك مرت داج عات داك مات حو اد حا مرت ناكا حاها داك مات جه عد عاك مات كرما وج ساك لاه ركاه اماك وام عام د موه كو اسه يك 2 070 
)١‏ استماع و انصات اع وا داذ باه دوا كان ناه دان عام لذ باه ناوا جا اع دان ذا حاط ما ناك اجا جاع نا نات كات دام ع نأك وال جص ونأك أو آنا يك نأك أو عاسو داك اواك آم مأك وال جدسا عو أت أو أ يأك اماف 2 08 01 
؟) جريان معنوى تأثير قرآن - لتم لم م سم مه لم م سد د ممم م م له لد م مم م سمه د م م سم سمه م م مم ع ملك له م ل اه ملل م ل ل لل ل ل لل ل ل سس سس لس ل ع لم 


*) الكوهاى استماع و انصات ام تو كد اما ناو ال ا ا تا ل ا قط ا ا ا 2 101/12 
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اشاره 


١١: 


1١7 


ص: 1 


١ ص:‎ 


1١6 ص:‎ 


١8 ص:‎ 


1١ / ص:‎ 


ص: 18 


بيشكقفتار 


كتاب حاضرء حاصل بحثهايى است كه در دانشكده تربيت معلم قرآن تدريس كرديد. 


اين بحثها به ضرورت,ء به عنوان مقدمه اى بر مباحث تفسير موضوعى و سوره اى كه بر عهده اينجانب قرار داشت در فرصت 
يكك ترم مطرح كرديد» سيس بهمّت تنى جند از دانش جويان كرانقدر» جمع آورى كشته در اختيار نكارنده قرار كرفت و در 
طى سه دوره تدريس در دانشكده و يكك دوره در قم براى عده اى از طلاب» مطالب بسيارى بر آنها افزوده كشتء سيس طرح 
كلى مباحث و مطالب آنء بعضا يا كلاء در اختيار بعضى از اساتيد بز ركوار قرار كرفت كه ضمن راهنمايى هاى سودمند روند 


مباحث و محتواى آن را مورد لطف و عنايت خويش قرار دادند. 


اين مباحثء در ابتداء جهت معلمان و مربئان قرآن فراهم كشته استء تا كه با فراكيرى آنء به زبان ساده تر براى دانش آموزان 


و طالبين 


١9 ص:‎ 


فرهنكك قرآن مطرح كرددء ازاين رو فهم بعضى از مطالب آنء نيازمند آكاهى از اصول فقهء فقه احكام و ادبيات عرب مى 


باشد؛ ليكن بهرحال عمده مطالب آن مى تواند مورد استفاده عموم اقشار تحصيل كرده قرار كيرد. 


اميد است اين مجموعه و مجموعه هاى ديكرى كه به عنايت الهى در دست اقدام است به سهم خويش» قدم مؤثرى در 


ص 


ترش فرهنكك قرآن و انس توده هاى مسلمان با آن» بردارد. 


يكك به سهم خويشء در طرح مباحث يا محتواى آن ارشاداتى فرمودند» من جمله؛ از استاد بزركوار حضرت آيت الله جوادى 
آملى و استاد دكتر سيد محمد باقر حجتى و دكتر احمد بهشتى كمال تشكر را دارم» و در ضمن از صاحب نظران عزيزى كه 


لت اد نوشته را مورد عنايت قرار دادهء تذكرات خويش را به اينجائب ابلاغ نمايند» ببشابيش سياسكزارى مى نمايم. 
«رَيَنا تيل مِنّا نُك أت لشم الْعَلِيُ» ولى الله نقى يورفر قم 4؟/ // ١71/1‏ 


ص: ”3 


مقدمه 

اشاره 

-١‏ شأن و مقام قرآن 

1- ضرورت تعليم و تعلّم قرآن 
'- تدر در قرآن 

#د كوه هاق اتدثر در قرآن 
ه- زمينه ها و شرايط تدبّر در قرآن 
اصول اسامى قذثر در قرآان 
- تاريخجه تدبّر در قرآان 

8- روش تحقيق و منابع بحث 
49- خلاصه كلى بحث 


ص: 5" 


00 


-١‏ شأن و مقام قرآن 


قرا ن را بر ديكر ساق رفق سف كدنذر وصف تس كنج و آنها را قباس جاقرآن تنراق ره عميشائكه نه مكلوق رايا 


خالق من تران متجيد ونه افغال آناق را باقعل خداى قرا مقاسه كرىه 


«فضل القرآن على سائر الكلام كفضل الله على خلقه). (بخار» ج 47 ص )١19‏ (انَّ كلام البارى سبحانه لا يشبه كلام الخلق كما 
لا يشبه أفعاله أفعالهم» (بحارء ط بيروت» ج 44 ص ٠١7‏ واج اهن «4) مكر نه ابنكة قرآن تجل. خاصض عداوقد سبحا مى 


باشد بى آنكه به جشم بصر بتوان مشاهده كرد و به جشم بصيرت به كنه ذاتش بى برد: 

«فتجلى لهم سبحانه فى كتابه من غير ان يكونوا رأوه بما أراهم من قدرته). 

(نهج البلاغه» خ 157) تجلى اعظمى كه ملموس ترين و مشهودترين شهود و حضور را جلوه كر است: 
الهم انْى أسئلك بالتَجِلّى الأعظم فى هذه الليله من الشهر المعظم). 

(مفاتيح» دعاى شب مبعث) 


ص: ذا 


ازاين روء آنكه شوق ديدار معشوق بسر مى يروراند و در هواى وصالش» شب را به صبح مى رساند و از درد هجران و لذت 
حضور به سجده در آمده.ء مهر از راز دل بر كرفته» عقده ها را كشوده. در خلوت انس محبوب به نجوا درآمده است و كريان 


و نالان درمان درد مى جويد و سكونت در جوارش را مسئلت مى نمايد. (21 
و آنكه در بازار ير غوغاى زندكىء بهشت برين را بر متاع فانى ترجيح داده» جشم اميد به نعمت ابدى دوخته است. 


و آنكه ازخوف غضب الهىء از لذت حرام» دست شسته. به انتظار عفو و مغفرت الهى نشسته استء (1) همه و همه بايد بسوى 


قرآن شتاب كيرئد تا بقدو توان الاشفره كسترده الهى هره مند كشته» نطلوي خويقن :را بدت اوردد: 


«الا من اشتاق الى الله فليستمع كلادم اللّه؛. (ص) (كنز العمال» خ 551/7) (بهوش باشيد هر كه شوق ديدار خخدا دارد يس به 


سخن خدا (قرآن) كوش فرا دهد). 


«اذا أحبّ أحدكم ان يحدّث ربّه فليقرء القرآن». (ص) (كنز العمال» خ 7788) (هركاه يكى از شما عشق و علاقه داشت كه با 


برؤود كارش سكن تازه كيد يش قر آن بخوائد). 
«القرآن مأدبه الله فتعلموا من مأدبته ما استطعتم». بحار» ج 97 ص 19 بدون من-) (كنزء خ 77888 ان هذا القرآن ...) 
(قرآن سفره كسترده الهى است يس به تعليم از سفره كسترده اش بقدر توان بر كيريد). 


ص: ع" 


.6 ركك: بخش الككّوهاء فصل‎ .١ -١ 
؟- ؟. إن قوما عبدوا الله رغبه فتلكك عباده التّجارء و إن قوما عبدوا الله رهبه فتلكك عباده العبيد و إِنّ قوما عبدوا اللّه شكرا فتلكك‎ 
)١17 عباده الأحرار (نهج؛ كك 2307). در روايتى بجاى «شكرا»» «حبا» آمده است (ميزان الحكمه» ج ع ص‎ 


به ييام ملكوتى قرآن ناطق, على عليه السلام » كوش فرا دهيم كه جه زيبا از عظمت قرآن و ضرورت أنس و تدبر در آن» 
سخن مى كُويد: 


١و‏ أعلموا أنْ هذا القرآن هو اناصح الذّى لا يغشٌ و الهادى الذى لا يضّل و المحدّث الذى لا يكذب و ما جالس هذا القرآن 
الك الا قام عنه بزياده او نقصان؟؛ زباده فئ هدى او نقصان فى عمى). 


(1كاهاباشيد كاين قران كاله عيرهواهن 'اسث كا تقلب و حاتت من كنذ و هداتكرى است كه كمراة تمن تمايد و 
سخنكويى است كه دروغ نمى كويد هيج كس هم نشين با اين قرآن نكشت مككر اينكه از كنار قرآن با افزايشى و يا كاهشى 


«و اعلموا أنه ليس على أحد بعد القرآن من فاقه؛ و لا-لأحد قبل القرآن من غنى» فاستشفوا من أدوائكم, و استعينوا به على 
لأوائكم فإنّ فيه شفاء من أكبر الداء و هو الكفر و النفاق و الغيّ و الضلال. 


فاسألو):اللسية يو عر عتهو ا دايص ولا عبتا لو ائينه لاما توعة العيات- إن الله تبعلناء 


(و كاه باشيد كه بر كسى از يس قرآن فقرى نخواهد بود و نه براى كسى قبل از قرآن غنايى حاصل است يس بجهت 


روى آوريد وبا آن از خلقش جيزى نخواهيد جرا كه بندكان (تاكنون) با جيزى همانند قرآن بسوى خدا روى نياورده اند). 


سل 


«و اعلموا أنه شافع مشفّع» و قائل مصدّقء و أنّه من شفع له القرآن يوم القيمه شفع فيه» و من محل به القرآن يوم القيمه صدّق 
عليه فإنّه ينادى مناد يوم 


ص: 36> 


القيمة#«ألا كل حارت ميتلى فى حترقه و عاقبة غملة غير خرن القر]ن): 


(و آكاه باشيد كه او شفاعتكرى است مورد قبول و كوينده اى است مورد تصديقء و بى شكك هر كه را قرآن در روز قيامت 
شفاعت كند بى درنكك يذيرفته خواهد شد وازهر كه قرآن شكايتى نمايد بلافاصله تأيبيد خواهد كشت جرا كه فرياد كرى در 
روز قيامت ندا من كند: «بهوش باشيد.هر كشتكارى ذر كشته خوة وعاقيت عملش: كرفتار است مكر كشتكاران قرا ن»). 


«فكونوا من حرثته و أتباعه و استدلوه على ربكم و استنصحوه على أنفسكم و انّهموا عليه آرائكم و استغشُوا فيه أهواءءكم)». (نهج 
البلاغه» خ 01378 (يس از كشتكاران و ييروان قرآن باشيد و از آن بسوى يروردكارتان رهنمايى طلب كنيد و از آن بر جانتان 


خيرخواهى جوييد و در برابرش نظراتتان را متّهم نماييد و در حوزه قرآن اميالتان را خيانتكار تلقى كنيد). 


رسول خدا صلى الله عليه و آله در خطبه اى جامع» حقيقت دنيا و جايكاه قرآن و شأن و مقامش را بيان مى كند: 


«أيّها الناس إِنّكم فى دار هدنه و أنتم على ظهر سفر و الشسّدير بكم سريع و قد رأيتم الليل و النهار و الشمس و القمر يبليان كل 
جديد و يقربان كل بعيد و يأتيان بكل موعود فأعدوا الجهاز لبعد المجاز. 


قال: فقام مقداد بن الأسود فقال يا رسول الله و ما دارالهدنه؟ 


فقال: دار بلاغ و انقطاعء فإذا التبست عليكم الفتن كقطع اللّيل المظلم فعليكم بالق رآن فإنّه شافع مشفَّع و ماحل مصدّقء و من 
جعلة 'أكامة قاد إلى الحلة ومن تناد علق سباق إلى التان وهو اتدل مدل هك أخد شي وهو كان فد تفيل ونان و 
تحصيل و هو الفصل ليس بالهزلء و له ظهر و بطن فظاهره حكم و باطنه علم» ظاهره انيق و باطنه عميق» له تخوم و على تخومه 


ص: لا 


تخوم, لا تحصى عجائبه و لا تبلى غرائبه» فيه مصابيح الهدى و منار الحكمه و دليل على المعرفه لمن عرف الضّ فه فليجل جال 
بصره و ليبلغ الضّ فه نظرهء ينج من عطب و يتخلص من نشب فإنّ التتفكر حياه قلب البصيرء كما يمشى المستنير فى الظلمات 
بالنور» فعليكم بحسن التخلص و قله الترتص». (اصول كافى؛ ج ؟. ص 044 ح 7) (اى مردم شما در خانه صلح و آرامش بسر 


مى بريد در حاليكه بر يشت مركب سفر قرار كرفته ايد و حركت دادن شما با سرعت انجام مى يذيرد و بى شكك شب و روز و 
خورشيد و ماه را ديده ايد كه هر تازه اى را كهنه و هر دورى را نزديكك وهر موعودى را محقق مى كردانند؛ يس وسايل سفر 


رجهت دورى مسير كذر مهيا سازيد. 
فرمودند: خانه كسب توشه براى رسيدن به مقصد و منقطع شدن از دنياست. 


يس هر كاه فتنه ها همجون ياره هاى شب ظلمت افزا شما رافرا كرفت و به شبهه انداخت يس بر شما باد مصاحبت با قرآن» 
جرا كه آن شفاعتكرى مورد يذيرش و شكايت كننده اى مورد تصديق مى باشد؛ و هر كه او را در ييش رويش قرار دهد, او 


رابه سوى بهشت خواهد كشانيد وهر كه او را در يشت خود قرار دهد او را به سوى اتش به بيش خواهد راند. 


وقرآن يككانه راهنماست كه بر بهترين راه راهنمايى مى كند واو كتابى است كه در آن تفصيل و توضيح و بركرداندن به 


واو يكانه سخن قاطع و جدى است كه با شوخى همراه نيست. 
واو راظهر و بطنى است» يس ظاهرش حكم و باطنش علم مى باشد» ظاهرش 


ص: /” 


بسيار جذَاب و دلربا و باطنش نابيداستء او را نهايتها و ريشه هايى است و بر نهايتهايشء نهايتهايى است كه شكفتيهاى آن به 
شماركن قولس آبد وعحاب امالوسشن كيبةتمن كردى دو ان عراغياف عذابت ومثار كيت قزان دارةء و (قران) 
راهنمايى برشناخت حقيقت است براى آنكه صفت قرآن را بشناسد يس بايد هر محققى ديده اش را به كردش درآ ورد و نكاه 
دقيقش را به نهايت صفت قرآن رساند كه در نتيجه از هلاءكت نجات واز كرفتارى رهايى مى يابد» جرا كه تفكر در قرآن 
موجب حيات دل فرد بيناست همانكونه كه شخص در تاريكيها با استمداد از نور كام برمى دارد. يس بر شما باد التزام به زيبا 
رها شدن و كمى انتظار كشيدن و معطل شدن). 


قرآن را حقيقتى است ماوراء الفاظ آن كه در قيامت» در زيباترين صورتء جلوه كر مى شود واز نظر زيبايى و عظمت بر همه 
سبلمين واشهداو أنيا وفرشتكان فقوب» ببشى حستة.دز صف مقدّم مقام قرب الهى قرار مى كيرد و به شفاعت از اهل قرآن 
مى يردازد )١(‏ وهر مؤمنى را به اندازه أنس و عمل به قرآن به درجه اى از درجات بهشت هدايت مى كند. (5) 

"- ضرورت تعليم و تعلم قرآن 

اشاره 

لهذ 

قرآن غذاى روح است و فكرء و سفره اى است كسترده و متنوع» متناسب با كستردكى و تنوؤع نياز انسان» يس تناولش بر 


كودك؛ ضرورى است و حياتى» و همجون غذاى جسمشء تأمين آن بر يدر واجب است و قطعىء نه تنها كودكك كه مادر و 


ررم 
ص: /7 
١-١.اصول‏ كافى» ج ”؛ كتاب فضل قرآن؛ ح 01١ 0١‏ 17 و 5١؛‏ باب فضل حامل قرآن, ح ”و ؟. 


-١‏ "”. اصول كافى» ج ”؛ كتاب فضل قرآن؛ ح 01 01١‏ 17 و 15؛ باب فضل حامل قرآن؛ ح ”و ؟. 
لاد ا علاوه ير يك مقدقه در ششياق دركر كناب نطياى مقيدى ناسيب اشاره شده است: 


«حقٌّ الولد على الوالد» ان يحسشن إسمه و يحسّن أدبه و يعلمه القرآن و يرّوّجه). (نهج, كلمه عق قرز تدس يدو ابن اث 


كه: اسم فرزند را زيبا قرار دهد و زيبا ترييتش كند و قرآن را به او بياموزد و- در نهايت- او را به همسرى دهد). 


ديا معاذى إن أردت عيش السعداء و ميته الشهداء و النّجاه يوم الحشر و الأمن يوم الخوف و الور يوم الظلمات و الظلى يوم 
الحرور و الرَّىَ يوم العطش و الوزن يوم الخفه والهدى يوم الضلاله» فأدرس القرآن فإِنّهِ ذكر الرحمان و حرز من الشيطان و 
رجحان فى الميزان». (ص) (بحار» ج 97. ص 19؛ كنزء خ 75784) (اى معاذ اكر زندكى سعادتمندان و مركك شهدا و نجات در 
روز جزا و امنيت در روز هراس و نور در روز ظلمت,ء و سايبان در روز حرارت شديدء, و سيرى در روز عطشء و ارزش و 
ستكيئى دن روؤ سبك واهدابث دو ووق كمراهى رايا تلاكن بويا هستى» يسن قرآن رامطالعه كن عرزا كه آن ياد آون دائ 
رحمان و حافظ از شيطان و عامل برترى در ترازوى اعمال مى باشد). 


«خيركم (او خياركم) من تعلّم القرآن و علّمه). () (بحارء ج 97 ص 4187 كنزء خ 7881) (بهترين- يا بركزيده ترين- شما 
كسن ات كه قرآن وا ياد بكيرةاق ياد :دهد). 


«من قرأ القرآن قبل أن يحلم فقد أوتى الحكم صياا. (كنز» خ 681) 
ص: 59 


١-١.روايات‏ بيشمارى دراين زمينه ها مطرح استث: (بح» ج 4 ص 9١؛‏ جك ص 7 كنز خَ تال الل لم1 و 


1902 نهجء خ ١٠1و‏ ...). 


(هر كه قرآن را بخواند» قبل از اينكه به بلوغ رسدء يس بواقع در كودكى به او حكمت عطا كشته است!). 
باداش رنج در قرائت و تعلم قرآن: 


براى سختى تعلّم و رنج و دشوارى آنء ياداشى است همتراز أمر تعلّم» جرا كه در راه خحداء نتايج با سعى و تلاشها و ميزان 
امكانات سنجيده مى شود: (1) (إِنّ الذى يعالج القرآن و يحفظه بمشقّه منه و قله حفظ له أجران». امام صادق عليه السلام (ب 


ه ح )١‏ (آنكه قرآن را با سختى و مشقت و كندى حافظه ياد مى كيرد و حفظ مى كندء برايش دو أجر مى باشد). 


«من شدّد عليه القرآن كان له أجران و من يسدر عليه كان مع الأوّلين (من الأبرار)». امام صادق عليه السلام (ب هه ح *) (هر كه 


«من علّم ولدا له القرآن قأمده قلاده يعجب منها الأوّلون و الآخرون يوم القيمه. (ص) (كنزء خ 1788 (هر كه فرزند خويش را 


قرآن بياموزد به كردن او كردبندى مى آويزد كه از آنء اولين و آخرين در روز قيامت به شككفتى در مى آيند). 
ص: 7 
.١ -١‏ الَيِسَ لِلْإِنْسانٍ إِلَا ما سَعى علاوه بر سعى, معيار ديكر نت عمل مى باشد كه در واقع روح عمل را تشكيل مى دهد؛ بطور 


كلىء مقدار ياداش با ميزان اخلاص در نيت» مقدار سعى و تلاش» صعوبت عمل و هم جنين مقدار سرمايه هاى وجودى و 


ارج الساة» ارقاط دارى هر حة اعاض بالاقريى شعن كدر وعم ادشوازتر وعناسو ا امكانات باتددزاذائن تر اسك 


شأن معلم قرآن و ياداش او 


معلم قرآن شأن بسيار والايى در ميان مردم دارد؛ در احاديث آمده است كه: 


«من علم عبدا آيه من كتاب الله فهو مولا, لا ينبغى له ان يخذ له ولا يستأثر عليه فان هو فعله قصم عروه من عرى الإسلام). 
(ص) (كنزء خ 5788) (هر كه بنده اى را آيه اى از كتاب خدا بياموزد يس او مولاى او خواهد بود كه او (شاكرد) را سزاوار 
نيست كه در نيمه راه- در ميان مشكلات- او را رها كند ونه اينكه براو مقدم شود يس اكر او اين كار را كرد دستكيره اى 
از دستكيره هاى اسلام را شكسته و بريده است). 


«ألا- من تعلم القرآن و علّمه و عمل بما فيه فأنا له سائق إلى الجنّه و دليل إلى الجنّه. (ص) (كنزء خ 3378) (بهوش باشيد! هر 


كه قرآن را فرا كيرد و بياموزد و به محتوايش عمل نمايد يس من سوق دهنده و راهنماى او سوى بهشت خواهم بود). 


«من تعلّم لله و عمل لله وعلم للّه دعى فى ملكوت التّد.موات عظيما». (ع) (بحار؛ ج ؟» ب علم) (هر كه بخاطر خدا فرا كيرد و 
بخاطر خدا عمل نمايد و بخاطر خدا بياموزد در ملكوت آسمانها شخص با عظمتى خوانده مى شود). 


تدر در قرآان 
الف: تدبّر و اهميّت آن: 
«تدبر) در لغتث «زرف انديشى و عاقبت انديشى») مى باشدك؛؟ رلواين وازه جهار بار 


ص: 5 


١ذ- .١‏ بحث كسترده تر از مفهوم تدبر در بخش «ترتيل در معنى» مطرح كشته است؛ رجوع شود. 


در قرآن بكار رفته است: در سه آيهء قرآن كريم مخاطبين خود را به تدبّر در اعماق و مقاصد يبيام خويش دعوت نموده است؟؛ 
آهنكك و سياق اين آيات نوعى توبيخ و اعتراض را بهمراه دارد: 

«أقَلَمْ يَدَبَرُوا الْقَوْلَ .... (مؤمنون/ 8 (يس جرا در اين سخن (قرآن)» زرف نيند يشيدند؟). 

«أقَلا يَدَدَبَوُونَ الْقَوَآنَ أمْ عَلى قلوب أُقْفالّهاء. (محمد/ 16) (يس جرا در قرآن زرف نمى انديشند؟ مكر بر دلهايى قفلهاى آن 
جيره كشته است؟). 

«أقَلا يَتَدَبَرَونَ العَوَآنَ وَ لَّوْ كان مِنْ عِنْدِ عَبْرِ اللَهِ لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيرا». 


يافتند). 


فيخاطين ابن اباك كشاتى عيلتيد كذ به عقاتنت اله ابق كتاف ةذ بده ترديك تكرسعة و با سكن ان هن باشتد واثز كسا 
هستند كه به تقليد و بدون معرفتء به آن ايمان آورده اند» و در حقايقش انديشه نمى نمايند. 

در آيه جهارم» محتواى ير خير و بركت قرآن را بيان مى كند تا بواسطه تدبّر در آنء از بركات عظيم آن بهره مند كردند: 
مكتاتٌ أَنْرَلْناة إلَيِك مُبارَك ل دّبّرُوا آياته وَ لِيتَذَ كر أولُوا الألباب». (ص/ 25 با دقت و تأمل در اين آيات و سياق آن مى يابيم 
كه: «الهى بودن قرآن» بدون «تدبر در آن)» معلوم نخواهد كشتء و نيز بدون «تدبر در قرآن) نمى توان از ذخائر بيكران و ير 
خير و بركت كلام خدا بهره اى جست؛ وهم جنين نمى توان از ظلمت شكك و ترديد و حيرت و سركردانى نفاق» خود را 


رهانيد و به ايمانى راسخ و يقينى استوار» دست يافت. 


ص: زذضن 


ونيز دون «تذبر درقرآن؛ عمق و مغز آياث واثمى ثوان دريافكى به حقايق شكفت :و حيرت آورش ب برد؛ آنكه در آبات 
به تدر مى نشيند» مى تواند با تمام وجود و با تمام مشاعرشء در جاى جاى قرآن» حضور خدا را حس كند و دل و جانش را 
از نور خدا سرشار نمايد (تعبير الَوَجَدُواا اين معنى را بخوبى نشان مى دهد)؛ در بيان حضرت امير عليه السلام است كه مغز و 


«فجعله (الإسلام) أمنا لمن غلقةة و مدو .فهما لمن عقل و لبا لمن قدي ه: 


(نهج. خ 203١2‏ (يس خداوند اسلام را امنيت قرار داد براى آنكه بدان متصل شود و ... وفهم قرار داد براى آنكه تعقل كند و 
مغز قرار داد براى آنكه تدبّر نمايد). 


اين بيانات «نقش اساسى تدثر» را در وصول به حقيقت قرآن و اسلام به ما نشان مى دهد. 

ب: قدبّر و قلاوت راستين قرآن: 

كسانى حقيقتا به اسلام و قرآن ايمان دارند كه. كتاب خدا را آنكونه كه شايسته است تلاوت مى نمايند: 

الَذِينَ آتَيِناهُمُ الكنات كلرتة عن دلاوقه أولتكه زور ا شم قروم :199 عابر ابن الكه ابم مارك راستية فى برو قرا 


راتداشته باشد از ايمان تهى و ذر زمره سرمايه باعسكان جواهد بود: 


«... وَمَنْ يَكفْز به قأولئِك هُّمُ الْخَاسِرُونَ». (بقره/ ))١‏ با مقايسه اين آيه شريفه با آيه سوره ص كه هدف از نزول و وسيله بهره 


مندى از قرآن را «تدبر در آيات» معرفى مى نمايد؛ در مى يابيم كه «تلاوت راستين»» «جريان تدبر در آيات») مى باشد. 


ص: إرذرا 


- شيوه هاى تدبو در قرآن 


از آنجا كه قرآن طبيب است و ما بيمار و از آنجا كه قرآن طعام روح است و ما نيازمند آن؛ و از آنجا كه حالات و اوضاع 
روحى در شرايط مختلف و اوقات شب و روز متفاوت مى باشد؛ در برخورد با قرآن و تدبّر در آن» كاه نيازمند «سماع قرآن) 


هستيم و كاه «طالب قرائت» آنء از اين روء «تدبر در قرآن) از دو طريق «سماع يا قرائت قرآن) صورت مى كيرد. )1١(‏ 
تدئر از طريق سماع قرآن به «شيوه استماع و انصات» و از طريق قراثت به «شيوه ترتيل») حاصل مى شود: 


«إذا قرئ الْقَوْآنٌ فَاسِتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِنُوا لَعلكم يُوَحَمُونَ). (اغراق) ) زهر كا قرآن عواتد قود س به ان كرش قرا ذفيد و 
ساكت باشيد شايد كه مورد رحمت- الهى- قرار كيريد). 


١وَ‏ رَئّل الْقَوْآنَ تَْتِيًا. (مزمل/ ©) (و قرآن را به شيوه ترتيلى مخصوصء تلاوت نما). 


«استماع» كوش فرا دادن بهمراه يذيرشء و «انصات» سكوت توأم با تمركز فكر و آرامش باطنى» مى باشد. «ترتيل»)» ييروى و 
تبعيّت لفظى و معنوى از جينش خاص آيات و سير فكرى و روحى در فضاى آن. مى باشد. 72 


ص: عم 


.١-١‏ در بخش اوّل مقدمه كذشت: ألا من اشتاق إلى الله فليستمع كلام الله إذا أحبّ أحدكم أن يحدّث ربّه فليقرأ القرآن در 
بحث «جهر و اخفات در قرائت» و بخش «ترتيل در لفظ)» بحثى خواهد آمد. 


"١‏ 5. در مقدمه دو فصل «(شيوه ترتيل و شيوه استماع و انصات» بحثى مبسوط در توضيح اين اصطلاحات خواهد آمد. 


شيوة مسكير وعميده دن امر كديرة شيوه اترقبفن باشد كددر رأس برثافة هافق خودسازى يامير و بازرائقن در سور مزمل 
مطرح كشته است كه هم مقام خلوت و أنس فردى را نظر دارد و هم در حضور مؤمنين مى تواند مطرح باشدء ليكن شيوه 
«استماع و انصات» مقام حضور در جمع مؤمنين را نظر دارد كه با قرائت آيات توسط يكفرد» ديكران بايد به «استماع و انصات» 


علاوه بر آنء اوضاع و حالات روحىء كاه اقتضاء مى كند كه انسان بجاى «شيوه ترتيل»» «شيوه استماع و انصات"» را ب ركزيند؟ 
همانكونه كه اين روش را در عملكرد رسول خدا صلى الله عليه و آله مشاهده مى كنيم كه كاه به يكى از أصحاب مى 
فرمودند قرآن بخواند تا او استماع كند (1) جرا كه در آن شرايطء تأثير «استماع و انصات» بيش از «ترتيل» مى باشد حتى كاه 
شرايط روحى بككونه اى است كه انسان صرفا بايد «استماع» كند و كاه بر عكسء نيازمند «شيوه ترتيل» مى باشدء از اين روء 
بايد با توبجه به اوضاع نفسانى خود و با توجه شرايط خارجى يكى از آن دو شيوه را بركزيد؛ البته كاه فقط شيوه اى خاص 


ضرورت مى يابد: 
الف: وقتى كه در تنهايى بسر مى بريم تنها «شيوه ترتيل» امكان يذير است. 
ب: وقتى در جمع قرار كرفته ايم و كسى قرآن را قرائت مى نمايد «شيوه استماع و انصات» مطرح خواهد بود. 


بايد به اين نكته توجه كرد كه «شيوه ترتيل» بنوعى «شيوه استماع و انصات» را در بردارد جرا كه در واقع قارى دو كار را با هم 
انجام مى دهد: يكى قرائت قرآن و شنواندن آن به ديكرىء دو ديكر اينكه. آيات را با تمركز باطنى به كوش دل خود مى 


رسائدة وسرزمو ووه ختويقن راقبل ان تأنيوبر.ديكران تحت تشعفعات قر أن قران هن وهد: 
ص: 60" 


.١-١‏ در بحث ترتيل در لفظ بخش زيبايى صوت قرآن در مسأله جهر و اخفات توضيحاتى آمده است. 


3 
ينه 


بر اساس توضيح فوق روايتى جامع دو سير رفاولا كه عق #لمواه رو فاقرك والسن راهنان كارت بوشيوه غيل 
سيس همان جريان «تدبر در آيات» معرفى مى نمايد: )١(‏ «فى قوله تعالى: يَثْلُوَهُ حقَّ بِلادوَتِه: يرتلون آباته و يتفهون معانيه و 
يعملون بأحكامه و يرجون وعده و يخشون عذابه و يتمثلون قصصه و يعتبرون أمثاله و يأتون أوامره و يجتنبون نواهيه؛ و ما هو- 
3 اللاك ينشفظة | نافد و عه حر وقد الكو وود وهزي المقازوى ايانم قفار مدرو قدي اعيافير ادو هو الى قدي 


آبائه يقول الله تساك + 


كتابٌ أَنرَْناهُ لَك مُبارَك لد حبرا آياتهِ .... (امام صادق) (ميزان الحكمه؛ ج ل ص 66) (در سخن خداوند كه مى فرمايد: 
«... يتْلُونَهُ ححقٌّ بَلاوَتِهِ ...) كه به شيوه ترتيل آياتش را مى خواتدد و معانيش رافهم مى كنند و به احكام آن عمل مى نمايند و 
اميد به وعده الهى دارند و از عذابش در خوف و هراس بسر مى برند و قصص آن را مجسم مى بينند و از مثلهايش عبرت مى 
كيرند» اوامرش را اجرا مى كنند واز محرماتش دورى مى كزينند؛ و آن- بخدا قسم- صرفا با حفظ آيات و جينش منظم 
حروف و تلاوت سوره ها و تحقيق يكك دهم و يكك ينجم قرآن حاصل نمى شود- آنان حروفش را حفظ و حدودش را تباه 
كردند-» و جزاين نيست كه آن (حق تلاوت) همان تدبير در آياتش مى باشد؛ جرا كه خداوند 


ص: م 


.١ -١‏ در مقدمه بخش ترتيل در لفظ» روايات ترتيل بهمراه بحثى مبسوطء آمده است. 


نمايند). 


در تفسير امام از آيه شريفه مى بينيم» تلاوت بحقء به ترتيل در آيات» معنى شده است؛ بيانات بعدى شرح و بسط ترتيل و آثار 
آن مى باشد» در انتهاى روايت صريحا تلاوت بحق2 همان تدبر در آيات معرفى شدهاست» بنايراين: «تلااوت راستين»)» همان 


جريان «تدبر در آيات» واين خود. همان «تلاوت به شيوه ترتيل») خواهد بود. 210 
4- زمينه ها و كليدهاى (شرايط) تدبّر در قرآن 
اشاره 


موقعيت خود در برابر قرآن» قدم اوّل در ييدايش زمينه مناسب مى باشدء قدم بعدى در زمينه سازىء «زمانها و جايكاههاى 


مناسب تدر) خواهد بود. 


يس از زمينه سازى» نوبت به تحصيل «شرايط تدبّر)ا مى رسد كه اين شرايط» همان «كليدهاى تدبّر در قرآن)» مى باشند و سه 


عدا علي روسى وعمان زا دريرفى قيرتك. 
اين شرايط و كليدها در دو مرتبه مطرح مى باشند: 
الف - كليدها و شرايط عام تدبّر: 


كه نيازى به تحصيل ابزار و كليدهاى خاص تدبّر نيستء بلكه صرف ترجمه آيات بهمراه شرايط عام» جهت «تدبّر در آيات» 
كفايت مى كند واين حداقل شرايطى است كه اجازه مى دهد همه اقشار مردم دراين سطح. بتوانند در امر «تدثر در آيات» 
شركت نمايند. 


ص: /"7 
.١-١‏ در بحث قبل كفتيم شيوه ترتيل بنوعى «شيوه استماع و انصات» را در بردارد از اين رو در روايت سخنى از آن بميان 


نيامده استء و در واقع آنكه قرآن را به شيوه ترتيل» تلاوت نمايد هنكام شنيدن قرآن.» همان شيوه را در قالب استماع و انصات 


بكار خواهد بست. 


ب- شرايط و كليدهاى خاص تدبّر: 
كه مرتبه فقه و تفسير آيات را نظر دارد و طبعا علاوه بر شرايط عام؛ شرايطى خاص را طلب مى كند. 


اين مرتبه از سطح توده هاى مردمى بالا-تر بوده جنبه تخصصّ.ءى بخود مى كيرد و به تناسب» هر سه كروه علماءء اولياء و 


معصومين را شامل مى شود كه خود مراتبى را در ميان خود, دارا مى باشند. 2١‏ 

اين شرايط و كليدها بطور ضمنى» «آفتهاى تدبّر در قرآن» را نيز مطرح مى نمايند. 

نقصان در تحصيل شرايط عام يا خاصء ما را از تدبّر لازم در سطح مطلوب؛ محروم خواهد نمود. 
ع-اصول اساسى تدبر در قرآن 


علاوه بر فراكيرى زمينه ها و كليدهاى تدبر» قبل از آشنايى با شيوه هاى تدبر» شخص متدبر به اصولى نيازمند است كه در يرتو 


آن با ديدى روشن نه مشوب به قرآن بنكرد تا مسير كاربرد شيوه ها در آيات برايش هموار كردد. 


اين اصول اساسىء بر كرفته از هدايتها و آموزشهاى معصوم عليه السلام مى باشد كه بدون آموزش آنء خطر فرو غلطيدن در 
ورطه تفسير به رأى و انحراف در برداشتهاء متدبر در قرآن را تهديد مى كند؛ اين اصول اساسىء در دو بخش «محتواى قرآن» 
و١شخص‏ متدثرا مطرح است كه تحت دو عنوان «اصول حاكم بر محتواى قرآن» و «اصول حاكم بر متدبر قرآن' مطرح كشته 


است. 


مجموع اين اصول اساسىء هفده اصل مى باشد كه هر يكك را داراى اصولى فرعى مى باشد. كه جمعا به حدود ينجاه اصل مى 


وسك 
ص: 8 


.١-١‏ در بحث كليدها و بحث ترتيل توضيحاتى در اين زمينه آمده است. 


علاوه بر اين اصولء. اصلهاى ديكرى نيز مطرح است كه عمدتا جزء فروعات اين هفده اصل اساسى خواهد بود. 
- تاريخجه اجمالى تدبر در قرآن 
ث0 


نه كتاب قرائت؛ شب و روزشان را با قرآن سيرى مى كردند وآيات را همجون مرهمى بر زخمهاى جان خود نهاده؛ از 


شفايش بهره جسته» بنور قرآن جانشان را منوّر مى كرداندند. 


اين جريان فكرى و روحى ملكوتى به رهبرى و ارشاد رسول خدا صلى الله عليه و آله و تبيين و توضيح حضرت, بهمراه ارائه 


الكوض ككل ١‏ دابك يه على نس لق 


قرائت آيات و حفظ آنء تدبر در آيات و عمل به آن» جريانى عمومى كشته؛ وجودهايى عاشق ارزشهاى الهى و ياكباخته و 
جانباز در راه خدا مى يروريدء بككونه اى كه بسيارى, حافظ قرآن و عامل به آن كشتهء تعليم تازه مسلمانان را بر عهده كرفتند 


و به هنكام جنكك سراز يا نشناخته لباس رزمء يوشيده يا در ركاب» عازم جبهه جنكك شدند. 


بموازات ييشرفت انقلاب اسلامى ييامبر صلى الله عليه و آله و نزديكك شدن به اواخر عمر شريف حضرت. بعلت غزوات و سريّه 
هاى بى شمارء بتدريج شمار بسيارى از اين ياكباختكان» شربت شهادت نوشيدند و به ديدار خدا شتافتند؛ كار بجايى رسيد كه 


براى حفظ هسته هاى فرهنككى و اعتقادى انقلاب؛. آيه معروف «نفر) نال كقيت: 
دواما كات المؤمكوق لثفدوا كافة ...4 (تويدر 69 


ص: حاورا 


١-١‏ براى توضيحات اين بخش رجوع كنيد به الميزان» ج 0 ص 787- ١‏ بحث تاريخ تفكر مسلمين و موقعدت قرآن در 


ان. 


(مؤمنين نبايستى همككى عازم جبهات شوند). 


در بى اين دستور اكيد» رسالت عظيم هجرت براى «تفقّه در دين» جهت انذار مردم» با لحنى سرزنش آميز توأم با تشويق» 
اعلام كرديد: 


الَو لا تََرَ مِنْ كل فِرْقَهِ مِنْهُمْ طائفة لِيتَفَعَهُوا فى الدَّينٍ وَ لِينْذِرُوا قَوْمَهُمْ إذا رَجَعُوا إِلَِهمْ لعَلهُمْ يَحذَرُونَ». (توبه/ 01717 (يس جرا 
از هر كروه از مؤمنين» دسته اى- سوى مدينه- عزم سفر نمى بندند تا كه در امر دين به دركك كسترده و عميق دست يابند و 
(فويى آن) وقى سو قومشان باذ كششد انان وا اكاهى يتشند و از عواقت الحراق از مسيره هشدارشاك ذهئد» و شايد كه 


متوجه شوند و احساس خطر كرده؛ مراقبت لازم را- در فكر و روح و خانه و جامعه شان- بكار كيرند). 


با وجود اين دستور اكيد» ضرورتهاى زمان و طبيعت انقلاب عظيم اسلامى» بهمراه شوق فراوان به شهادت» بسيارى از اصحاب 
راستين را به جبهه كشاند و سردارانى فقيه همجون حمزه سيد الشهداءء, جعفر طتّار» زيد بن حارثه و بسيارى ديكر شربت 
شهادت نوشيدند و عده اى هم در جريان كوجهاى تبليغى به شهادت رسيدند. 2١2‏ 


انقلاب به يبش مى رفت كه رحلت ييامبر عظيم الشأن اسلام فرا رسيد و جريان سقيفه يبش آمد؛ جريان سقيفه با قطع ارتباط 
زمان) و سردادن شعار «حسبنا كتاب الله»» ضربه سنكين و هولناكى بر ييكر جامعه نوياى اسلامى وارد كرد و جريان انس با 


با دستور أكيد منع نقل و كتابت حديث يبامبر صلى الله عليه و آله 4030 زاويه مسير انحرافى» بيشتر 
ص: 8 


١-١.ركك:‏ سبحانى» فروعغ ابديت» ج ”ا ص 84 اموص 75٠١‏ /الا. 


؟- ؟. در بخش كليدهاء مبحث تاريخ حديث و تفسير» توضيحاتى آمده است. 


كشته به سرعت آن افزوده شد؛ كار بجايى رسيد كه به جهت بيش آمدن مشكلات فراوان اعتقادى و اجرايى و لزوم تفسير 
قرآن براى حل معضلات حكومت يهناور اسلامى؛ علماى يهودى و مسيحى بظاهر مسلمان همجون «كعب الأحبار) و ١تميم‏ 
دارى» بر كرسى تبيين و تفسير قرآن تكيه زدند و در مساجد و در تريبونهاى قبل از خطب نماز جمعه بر اساس «تورات و انجيل 
و تلمود (تفسير عظيم تورات جعلى)) به شرح و توضيح آيات يرداختند و با تربيت «ابو هريره ها» جريان انحرافى تفسير قرآن را 
براه انداختند» )١(‏ قرآنى كه ديكر ارتباطش را با معصوم» در سطح جامعه قطع كرده بودند, ارتباطى كه بارها و بارها خصوصا 
در اواخر عمرء ييامبر عظيم الشأن بر لزوم آن تأكيد كرده؛ ضامن هدايت شمرده بود: 


«إِنْى تاركك فيكم التُقلين كتاب اللمرق عرق نا اث تمسّد كتم بهما لن تضّلموا أبدا و لن يفترقا حتّى يردا علي الحوض». (حديث 
متواتر) ظهور بدعتها و بيروى از هواهاى نفسانى و دنيا طلبى روز افزونء فتنه هاى عظيمى را بوجود آورد. 272 


حضرت على عليه السلام در محراب عبادت به شهادت رسيد, امام حسن عليه السلام از حكومت بر كنار و سيس مسموم 
كرديد و فاجعه عظيم كربلا يبش آمد؛ حادثه كربلا در حقيقت حركتى الهى بود تا كه از مسخ يكباره حقيقت اسلام توسط 
خلفاء جلوكيرى كند و جريانى اصيل را در برابر جريان انحرافى در ميان مردم يديد آورد؛ اين هدف بزركك با شهادت امام 
حسين عليه السلام و ياران ياكباخته و فداكارى زينب كبرى عليها السلام و بيكيرى آن 


ص: اع 


.١ -١‏ ركك: علامه بز ركوار مرتخ ع كرى: يكصد و ينجاه صحابى دروغينء عبد الله بن سباء نقش عايشه در تاريخ اسلام و 
... نقش ائمه در احياء دين» ج #و”,. 
"- ". ١إنّما‏ بدء وقوع الفتن أهواء تتبع و أحكام تبتدع. (نهج؛ خ .)5١‏ 


توسط ائمه معصومين خصوصا امام باقر عليه السلام و امام صادق عليه السلام محقق كشت. )١(‏ 


لكن اين جريان نسبت به وسعت كشورهاى اسلامى و مبارزه مستمر خلفاء با آن نمى توانست همه توده ها را زير يوشش خود 
قرار دهدء از اين رو توده هايى عظيم از مردم» از مكتب وحى و أهل بيت بى خبر مانده در مسير انحرافى بريده از معصوم قرار 


كرفتند. 


بعد از ائمه معصومين, در دوره غيبت حضرت مهدى عليه السلام علماى راستين» يرجم هدايت مردم را به نيابت از معصوم عليه 
السلام بر دوش كرفتند و به حفظ و تحقيق در آثار اهل بيت و نشر آن يرداختند؛ ليكن بواسطه ضيق و فشار سلاطين و خلفاى 
جورء عمده وجهه همّتشان به توجه و يرداختن به احكام عملى و توضيح و تفسير آيات الأحكام محدود كشت و بعد از شيخ 
طوسى و شاكردش شيخ طبرسى صاحبان «تبيان و مجمع البيان»» تفسير مهّمى تا قرون أخير عرضه نشد و جريان انس و تدبّر در 
قرآن به ركود جدّى كشيده شد و فقاهت و اجتهاد در دايره محدودى ادامه يافت؛ در جريان نهضت اخباريكرى روايات ذيل 
آورى شدء ليكن كارى جدى در حوزه تدبّر در آيات صورت نككرفت» نا آنكه دست تقدير الهى بزركمردى از سلاله ياكك 
بيامبر را برانكيخت تا نهضت عظيمى را در فهم و تدبّر در قرآنء براه اندازد اين بزركوار «علامه سيد محمد حسين طباطبايى)» 


صاحب «تفسير الميزان) بود. 
مقدمه جينى اين نهضت را مجاهد مصلح «سيد جمال الدين اسد آبادى» بر عهده 


ص: هرا 


.١ -١‏ فخر رازى در تفسير كبير» ذيل سوره كوثرء امام باقر و امام صادق عليه السلام رااز بركات كوثر عطاء شده به رسول خدا 
صلى الله عليه و آله مى داند. 


داشت واين او بود كه صلاى «بازكشت به قرآن» را در عالم اسلام بلند كرد و در يى آن شاكردش «شيخ عبده و يارانش» در 
شمال آفريقا و «اقبال لاهورى» در هند و ياكستان و سيس «علامه طباطبايى» آقاى طالقانى» دكتر شريعتى )١(‏ و شهيد مطهرى) 


اين راه را ادامه دادند. 


علاوه بر ظهور و جلوه كرى عظيم «الميزان» تفاسيرى ارزشمند همجون «يرتوى از قرآن و تفسير نوين» و اخيرا «تفسير نمونه) يا 


به عرصه وجود كذاشتند و راه را براى انس و تدبّر امت اسلامى خصوصا شيعه هموار نمودند. 


انقلاب اسلامى ايران به رهبرى عبد صالح ابر مرد دوران معاصر» «حضرت امام خمينى»» شتاب بيشترى به اين نهضت بازكشت 
به قرآن بخشيده؛ طليعه انقلابى عظيم تر را نويد مى دهد. 


دراين عصر يرجم نهضت انس و تدبّر در قرآن را شاكرد خلف علامه طباطبايى» استاد معظم «آيت الله جوادى آملى) عهده 


دار مى باشند. 
اميد آنكه در بستر اين نهضت با بركت» امت اسلامى خصوصا ايران اسلامى» جلوه كر كننده هر جه بيشتر عظمت اسلام و 
قرآن كردند و دستورات قرآن تابلوى انديشه و كفتار و كردار مؤمنين قرار كيرد. 


يادمان نرود كه «سنت معصوم عليه السلام »» قرين «قرآن) بوده مكمّلى و مفسر آن مى باشد و معنى «با ز كشت به قرآن)» 
بازكشت به فرهنكك اهل بيت عليهم السلام را با خود بهمراه دارد واين «دو ثقل ميراث ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله » از هم 


ص: فر 


.١ -١‏ شريعتى بازكشت به قرآن را در ميان روشنفكران و دانشكاهيان مطرح نمود, اينكه تا جه موفق بود بحثى مستقل را مى 
طلبد؛ در صفحه ٠‏ اشارتى آمده است در بحث (تفسير برأى و جريان علم زد كى). 
لادلا اشارة به سحديث متواثر ثقليق كة هن آن قيلة كذشت: 


در اينجا بايد متذكر شد كه مقصود مااز تاريخجه تفكر و تدبّر در قرآنء تاريخ تفسير به معنى مصطلح نيست بلكه سخن از 
جريان تدبر در قرآنء در ميان مسلمين مى باشد؛ جريانى كه اهلش را به شور و حركت و حضور در صحنه هاى زندكى 


اجتماعى مى كشاند و از بى تفاوتى و غفلت از سرنوشت سياسى- اجتماعى خود؛ برحذر مى دارد. 


ازاين رو حتّى تفسير تبيان و مجمع البيان بيانكر اين جريان نيستء بلكه حركتى است در برابر تفسير نويسى اهل سنتء تا نشان 
دهد شيعه از حيث تفسير نويسى توان بالايى دارد؛ همجنانكه كتب فقهى شيخ همجون خلاف و مبسوط در جهت رد سخنان 
مخالفين نوشته شد دليل روشن اين مطلبء تأثر شديد تفسير نويسى تبيان و مجمع البيان از روش برخورد اهل سنت با قرآن 
مى باشد كه تفسيرى» حاوى علوم مختلف قرآنى است نه يكك تفسيرى كه با مشكلات و مسائل زمانه دركير شده راه حلى را 
براى آنها ارائه دهد و جريانى فكرى- تربيتى همجون صدر اسلام در مردم يديد آورد؛ به كفته علامه طباطبايى صاحب تفسير 
الميزان» كار حوزه هاى علميه تشيع و تسمّن به جايى رسيد كه يكك طلبه علوم ديتيه ممكن بود تمام علوم دينى را فرا كيرد و 
بيايان رساند و حتى به درجه اجتهاد رسد و ليكن هركز قرآن را نخواند و با آن مرتبط نباشد؛ ازاين روست كه كتب تفسير 
قن از] كيه فتواق سوزيك موف رابحا عونا فكو سال كوه 8 اذك تعن عوك كاتا ل تعقيدة و فراء تجن بابناطل قفر 
به رشته تحرير در مى آمد؛ اين است كه در دوره هاى مختلف تاريخ مسلمين» تفسيرها رنكك جريانات حاكم بر حوزه هاى 
علمى و جوٌ اجتماعى را به خود كرفته است نه اينكه مسلمين بواسطه بهره مندى از تديّر در قرآن» جريانى اجتماعى را ايجاد 
كنند؛ در اوائل بعد از رحلت ييامبر بعلت هجوم افراطى به احاديث ييامبر و تقدس بيدا كردن صحابه؛ قرآن از مجراى نقليات 


مورد توججه واقع كشت بدون اينكه به صحت و سقم آن عنايت شود. 


ص: عع 


در ادامه اين جريان با اوج كرفتن بحثهاى اختلا-ف قرائتها و شور و هيجان فراوان در اين زمينه قرآن بدان سو كشيده شد. 
بطورى كه تلاوت راستين همان هنرنمايى در قرائت قرآن به انواع قرائتها تلقى كشت؛ در روايتى كه در بحث قبل ككذشت امام 
صادق عليه السلام با قسم و تأكيد اين نوع تلقى را رد مى كند و اين نشان مى دهد تا جه حد تدبّر در قرآن به بيراهه رفته بود 
«و ما هو- و اللّه- بحفظ آياته و سرد حروفه و تلاوه سوره و درس أعشاره و أخماسه حفظوا حروفه و ضيّعوا حدوده ...) با اوج 
كرفتن بحثهاى لغوى و نحوى بر اساس قرائتهاى مختلفء برخورد با قرآن جنبه ادبى افراطى را به خود كرفت تا اينكه از قرن 
جهارم به بعد تعادلى ميان بحثهاى قرائت» اعراب و لغت و معنى آيات حاصل آمد كه جلوه اش را در تفسير مجمع البيان مى 
بينيم ليكن بهرحال فهم قرآن از طريق اقوال بر تفاسير» حكومت غالب داشت؛ از اين دوره به بعد جريانهاى كلامى و تفسيرها 
به مذاق مذهب خويش خودنمايى كرد كه «تنزيه القرآن عن المطاعن» قاضى عبد الجبار معتزلى» «كشاف'» زمخشرى و سيس 
«تفسير كبير) فخر رازى از آن جمله مى باشد در كنار اين جريان» تفسيرهاى اشارى و باطنى از قرآن, متأثر از رشد جريان 
تصوّف و عرفان جلوه كر شد كه تفسير خواجه عبد الله انصارى» محى الدين عربى» روزبهان بقلى و عبد الرزاق كاشانى را مى 
توان بعنوان نمونه برشمرد علادوه بر آن تفسيرهاى فقهى متناسب با مذاق هر مذهبى يديد آمد كه تفاسير احكام القرآن 


جصاصء ابن عربى» قرطبى و محقق اردبيلى از آن جمله مى باشند. 


در طول اين جريان تفاسير همواره جريان تدبر راستين قرآن توسط علماى ربّانى تداوم داشته» بذر معرفت و ايمان را در 
وجودهاى مستعد مى يروراند كه سيد بن طاووسء سيد بحر العلوم» ملا فتح على سلطان آبادى» سيد على آقا قاضى طباطبايى؛ 
علا-مه طباطبايى و حضرت امام خمينى را مى توان نام برد؛ مرحوم آقاى حكيم در كتاب حقائق الاصول بمناسبتى از تفسير 
اعجاب آور مرحوم ملا فتح على سلطان آبادى در 


ص: مع 


تفسير آيه لاسوره حجرات ياد مى كند )١(‏ كه در مدت يكماه؛ هر روز حقيقتى از حقايق اين آيه شريفه را جلوه كر مى 
همان حاملين برجسته قرآن مى باشند كه حضرت على عليه السلام در خلال سخن با كميل از آنان سخن بميان مى آوردء آنان 


كه به نور علم الهى جانشان منوّر كشته به دفاع از دين خدا و تربيت نيروهاى مستعد همت مى كماشتند: 


الله بلى لا تخلو الأرض من قائم لله بحيجه ما ظاهرا مشهورا و اما خائفا مغموراء لثلا تبطل حجج الله و بتناته» و كم ذا و أين 
اولئكك؟ أولئكك- و الله- الأ-قلون عددا و الأعظمون عند الله قدراء يحفظ الله بهم حججه و ناته حتّى يودعوها نظراءهم و 
يزرعوها فى قلوب أشباههم هجم بهم العلم على حقيقه البصيره و باشروا روح اليقين» و استلانوا ما أستعوره المترفون و أنسؤا 
ها انض كن مه الجاهلوة ومهيوا الذنا ,ايدان أرواحها معلته بالمخل الأعلى» أولتكف خلفاء الله فى أرضة و المعاه إلى فيد 
آه آه شوقا إلى رؤيتهم!». (نهج. ك 157) (بار خدايا آرى زمين هركز از بيا دارندكان حجت الهى به خاطر خدا خالى نمى 
ماند جه ظاهر مشهور باشند و جه خائف و در خفا بسر برند تا اينكه حجتها و بينات الهى از ميان نرود. 


- 


و آنان جه تعداد مى باشند و در كجا بسر مى برند؟ آنان بخدا قسم از نظر عدد كمترين واز نظر مقام و عظمت در يبشكاه 


الهى در بالاترين رتبه قرار دارند كه خدا بواسطه 
ص: 58 


.١ -١‏ حقائق الاصول؛ ج .١‏ ص 48؛ از جمله اين علماءء آقايان آيت الله نايينى» سيد اسماعيل صدرء حاجى نورى و سيد حسن 


صدر بودنك. 


آنان حجتها و بينات خود را حفظ مى نمايد تا آنكه آنها را در وجود شاكردانى نظير خود به وديعت مى كذارند و در دلهاى 
افرادى مشابه خود, آنها را زراعت مى نمايند» علم و يقين بر اساس بينايى حقيقى يكباره بر آنان هجوم آورده است وهم 
آغوش روح يقين كشته اند و آسان شمرده اند آنجه را كه اهل خوشكذرانى سخت و دشوار تلقى مى نمايند و انس كرفته اند 
به آنجه كه جاهلان از آن به وحشت در آمده اند و دنيا را با بدنهايى هم صحبت شدند كه ارواح آنها به ملكوت اعلى معلق 


كشته بودء آنان خلفاى الهى در زمين و دعوت كنند كان حقيقى به دين خدا مى باشند آه آه كه جقدر مشتاق ديدار آثان مى 


بافنم1): 
4- روش تحقيق و منابع بحث 


با اعتقاد و تجربه اينكه قرآن خود راه و رسم و شيوه هاى انس و تدبّرش را توضيح مى دهدء مكرّر در مكرّر همه قرآن مورد 
مطالعه و تحقيق و بررسى واقع كشت,ء اين مطالعه و تحقيق» زمينه ها و تجربه هايى را از بيست سال يبش تاكنون» با خود 


بهمراه داشت كه بر اثر انس با قرآن و برخورد با اساتيد فن و تفاسير معتبر حاصل آمده بود. 


در اين مطالعه و تحقيق» آيات مرتبط به بحث يادداشت و سيس تكك تكك مورد تدبر واقع كرديد در اين امر جهت مشخص 
كردن ترجمه دقيق آيات و مفاهيم آنء بارها و بارها به كتب لغت و تفاسير معتبر مراجعه شد؛ سيس مباحث آيات» بشكلى خام 
دسته بندى و منظم كرديد؛ در بى آن منابع روايى مورد نظر مشخص كرديدء اين منابع عمدتا «بحار الأنوار» ج 47: "97 «اصول 
كافى) جَ ”» كتاب فضل قرآن» «وسايل الشيعه) ج ؟ كتاب قراءه القرآن» «مستدركك الوسايل» ج * كتاب قراءه القرآن «ميزان 
الحكمه» ج 8 تحت عنوان قرآنء «كنز العمال» جلدهاى مختلف آنء «تفسير 


ص: ا 


نور الثقلين»» «در المنثور» و بحثهاى روايى تفسير «الميزان» در ذيل آيات» بودند؛ اين منابع در كنار منابع فرعى ديكر بارها مورد 
مطالعه و يادداشت قرار كرفت» و بر اساس طرحى كه از روايات و آيات استفاده شده بود تنظيم ككشت؛ اين طرح در بى سه بار 
بحث و مشورت مكرر با اساتيد بز ركوار» منقّح كرديد و با دو بار تجديد نظر در كليت طرح و تجديد نظر مكرر در جزئيات 
بحث, بشكل كنونى در آمد؛ در اين تحقيق عمده نظر به قرآن و روايات مى باشد, از اين رو تا قبل از مطالعه قرآن و روايات و 
تفاسير و تنظيم طرح به كتب و رساله هاى مستقل در بحث رجوع نككشت تا مبادا ذهتتيت آنان در فهم منابع و طرح و تنظيم 
مباحثء اثر كذارد و در نتيجه. تفكر آزاد در قرآن و احاديث را سلب نمايد. 


بعد از مطالعه و تحقيق و يادداشت و طرح و تنظيم مكرر» كتب نوشته شده در موضوع بحثء مشخص كرديده» مورد مطالعه 
واقع كشت؛ متأسفانه» بحثهاى زمينه هاء كليدها و شيوه ها و آفات تدبر مستقلا وبه طور جدىء در طول تاريخ فهم و تدبر 
قرآن» مورد توجه واقع نككشته است و در نتيجه كار مهمى در اين زمينه صورت نككرفته است؛ اين بحثها كه اساس فهم و تدبر و 
تفسير قرآن مى باشد بطور يراكنده در لابلاى بحثهاى علوم قرآن و در بعضى از كتب تربيتى و اخلاقى در بخش «فضيلت قرآن 
و آداب تلاوت قرآن»» مورد بحث قرار كرفته است و كاهى هم در تفاسير» ذيل بعضى از آيات» بمناسبت ذكرى از آن بميان 
آمده استء مهمترين بخش بحث كه شيوه هاى تدبر مى باشد بيشتر از مباحث ديككر مورد غفلت واقع شده استء غير از قرن 
اخير خصوصا در «تفسير الميزان»» جز نكته سنجى هاى يراكنده در تفاسير كذشته جيزى مشاهده نمى شود آنهم در بعضى از 
تفاسيرى كه شيوه كلى تفسير قرآن به قرآن را مورد توجه قرار داده بودند؛ در «تفسير الميزان» به نحو عملى نمونه هاى فراوان 


شيوه صحيح و جزيى و مشخص تدبر را مشاهده مى كنيم؛ ليكن «علامّه) خود به نحو مستقل به تبيين 


ص: 6 


جزيى اين شيوه و مراحل آن نيرداخته است و «ترتيل» را نيز جنانكه خواهيم ديد جنان معنى كرده است كه ربطى به «شيوه 
تدبر) بيدا نمى كند. 


منابع معتبرى كه مقدارى به موضوعات زمينه ها و كليدها (شرايط)» شيوه ها و آفات تدير يرداخته اند يكى «احياء علوم الدين» 
غزالى (م 547 ق) مى باشد كه در جلد اوّلء تحت عنوان «كتاب آداب تلاوت قرآن» در جهار باب به بحث يرداخته است؛ باب 
اوَلء در فضل قرآن و اهل آن و ذم مقصرين در تلاوت مى باشدء باب دوّم» در آداب ظاهرى تلاوت, و باب سوم, در اعمال 
باطنى تلاوت است و باب جهارم؛ در فهم قرآن و تفسير اجتهادى غير نقلى و تفسير برأى» بحث مى نمايد؛ جامع ترين بحث را 


براى اولين بار در همين كتاب «احياء) مى بينيم كه از نظر تاريخى نيز بر كتب ديكر مقدم مى باشد. 

«فيض») در اين بحث جيزى بر عناوين «احياء» نيفزوده و نيز نقدى بر آن ايراد ننموده است؛ «فيض» بحثهايى راهم در مقدمه 
«تفسير صافى» مطرح نموده است؛ «كيمياى سعادت» غزالى نيز به فارسى خلاصه اى از بحث آداب تلاوت را آورده است. 
كتاب معتبر ديكر «التبيان فى آداب حمله القرآن» ابى زكريا يحيى بن شرف الدين نووى شافعى (م ” ق)است كه در ده 
باب مطالب بسيارى در بحث زمينه ها و كليدهاى عام تدبر و ترتيل در لفظ و ترجمه مطرح نموده است كه مرجع عمده 
متأخرين مى باشد. 


كتاب سوم «البرهان فى علوم القرآن» زركشى (1/945- 58/ ق) مى باشد كه در جلد اوّل كتاب خود بخشى را به شيوه هاو 


آداب تلاوت قرآن اختصاص داده است. 


كتاب جهارم «الاتقان فى علوم القرآن» سيوطى (م ١‏ )فى باشد كه در جلد اوّلء تحت عنوان «آداب تلاوت و تأليف 


قرآن» ودر جلد دوّم» تحت عنوان «شروط 


ص: 4ع 


مفسر و آداب آن» بحث نموده است در بخشهاى ديكر جلد اوّل و دوّم مباحث بسيار مفيد در زمينه نكات لغوى و تفسيرى 
مطرح شده است؛ اين كتاب مهمترين و جامع ترين منبع علوم قرآنى مى باشد كه از دقت و متانت خاصى برخوردار مى باشد و 
عمدتا مرجع كتب متأخر بعد از كتاب «البرهان» قرار كرفته است ليكن در زمينه شيوه تدبر راه حل اجرايى روشنى ارائه ننموده 


است. 


«اتقان» سيوطى» سومين كتاب جامع در علوم قرآن است كه بنظر مى آيد از دو كتاب «البرهان» زركشى «مواقع العلوم من مواقع 
النجوم) جلال الدين بلقينى (م ع؟ك'ىق) بهره هاى فراوانى برده باشد. 


يس از «اتقان» سيوطى تا قرون اخير كتاب مهم ديكرى تأليف نكرديد تا اينكه دوباره تلاش در زمينه تحقيق در حوزه علوم 
قرآن از جمله شيوه هاى تدبر و تفسير اوج كرفت و بحث تازه ترجمه نيز بطور جدى و با سر و صداى زيادى مطرح كشت كه 


(ا ا دارع كاد جمد مدر سات اا 


بعضى از كتب مهم در اين زمينه ها را در اينجا ذكر مى نماييم و تمامى را در يايان در بخش منابع رساله و منابع مورد مطالعه و 


توجه به بحثء خواهيم آورد: 


«مناهل العرفان فى علوم القرآن» عبد العظيم زرقانى» مهمترين كتب در قرن اخير مى باشد كه بسيار مورد نظر كتب ديكر بوده 


است كه بحث ترجمه جايكاه مهمى را بخود اختصاص داده است. 
بعد از «مناهل»» «مباحث فى علوم القرآن» مناع القطان ونيز دكتر صبحى صالح مين باشد. 


كع ديكر «المعجزه الكبرى) محمد ابو زهره» «مع القرآن الكريم) دكتر شعبان محمد اسماعيل» «علوم القرآن» دكتر عبد الله 
شحاته» «دراسات فى القرآن الكريم» دكتر محمد ابراهيم الحفناوى «فى رحاب القرآن الكريم» دكتر محمد سالم محسن» 


ص: لله 


«لغه القرآن الكريم) دكتر عبد الجليل عبد الرحيم» «اللآسلى الحسان فى علوم القرآن» موسى شاهين لاشينى» «التبيان فى علوم 
القراة) محمد على ضايبو و كه ها كناب ذركر من باشل 


در خصوص روشها و شرايط تدبرء «مناهج المفسرين» دكتر عبد الحليم محمود, «المذاهب الاسلاميه فى تفسير القرآن» على 
حسن عبد القادر «اثر التطور الفكرى فى التفسير) د كتر مساعد مسلم عبد الله آل جعفرء «منهج اهل السنْه فى تفسير القرآن» دكتر 
صبرى المتولى» «مذاهب التفسير) كلدزيهرء «التفسير و المفسرون» الذهبى و «اتجاهات التفسير فى القرن الرابع عشر) دكتر فهد 
بن عبد الرحمن بن سليمان رومى و كتب ديككر به عربى مى باشد در زمينه فارسىء «قانون تفسير» كمالى دزفولى و «مبانى و 


روشهاى تفسير قرآن» عميد زنجانى از كتب سودمند در اين زمينه ها مى باشند. 


اشكال عمده و اساسى تمامى اين منابع» عدم تحقيق در معنى «ترتيل» مى باشد و بسيارى از آنها ميان شيوه هاى كلى و جزيى 
و مراحل تدبر و مذاق هاى تفسيرى فرقى نككذاشته اند و هيج يكك به ارائه شيوه عملى و جزيى تدبر نيرداخته اند؛ امر اخير» 
مطلب بسيار اساسى است كه «راه عملى تدبر) را براى همه از جمله توده هاى مردمى نشان مى دهدء در اين زمينه» فقط به جند 


كتاب برخورد شدء كه به اين مهم توجه جدى نموده اند كه بترتيب تاريخ» «روش برداشت از قرآن» و «تطهير با جارى قرآن) 
على صفايىء «كيف نفهم القرآن» محمد رضا الحسينى )١(‏ و «سلسله مباحث قرآن شناسى» الياس كلانترى مى باشد. 


دراين كتابها با طرح شيوه تدبر وارائه نمونه هاى عملى از آيات» تصورى روشن و عملى را از مطلوب بدست داده اند ليكن 


بحث ترجمه و روش آن كه در امر تدبر 
ص: 6١‏ 


.١ -١‏ اين كتاب به نام «از زرفاى قرآن» توسط دكتر محمد مهدى فولادوند» به فارسى ترجمه شده است. 


توده هاى مردمى نقشى اساسى را بر عهده دارد مورد توجه جدى واقع نشده است و تكليف آن روشن نككشته است كه آيا 
همجنانكه الازهر رأى داد ترجمه حروفى قرآن محال است )١(‏ و بايد به ترجمه معنوى و تفسيرى قرآن همت كماشت يا كه نه 
راهى ميانه وجود دارد كه ترجمه اى حروفى دقيق و نزديكك به متن قرآن با تلاش و كوشش بسيار مى توانء ارائه داد كه از 
كروه كرايى و نظرات مذهبى عارى بوده» مجراى صحيحى را براى تدبر توده مردمى فراهم مى نمايد كه اعتقاد ما با كار عملى 
بر همين شق سوم مى باشد جرا كه در غير اين صورت امر تدبر توده مردمى كه قرآن به آن فرمان داده است عملا مجراى 
صحيحى نخواهد داشت و مطلوب قرآن حاصل نخواهد شد جنانكه تاكنون نيز حاصل نشده است. 


حرف ١١ح‏ (حديث) براى احاديث شيعه و ١خ)‏ (خبر) براى احاديث اهل سنت بكار رفته است؛ تعبير «نهجا) براى نهج البلاغه» 
وكك» براى حكمء ١خ‏ براى خطبه ها و «نامه» براى نامه هاى آن بكار رفته است؛ حرف «ب» براى باب كتاب و«ج) جهت جلد 


كتاب و«ص) صفحه كتاب مى باشد. 


در ذكر منابع هر كجا ابتداءء؛ به ذكر باب و حديث اكتفاء شده است مقصودء «ج 5؛ كتاب وسائل الشيعه؛ كتاب قرائت قرآن' 
مى باشد و اككر براى بار دوم به بعد جنين بود به مرجع قبلى اشاره دارد كه از ذكر مجدد كتاب» جهت اختصار خوددارى شده 
است كه 


ص: لدله 


.١ -١‏ «الياس كلانترى» نظرى نزديكك به رأى ازهر دارد ليكن به اشكال مذكور نمى يردازد تا نقص اين رأى برملا ككردد كه 
عدم يرداختن به ترجمه دقيق در حد وسع بشرى و يرداختن به ترجمه تفسيرى موجب دخالت ببشتر رأى و نظرها در آيات مى 
كردد و در نتيجه دريجه سالمى را كه از راه ترجمه دقيق براى امر تدبر مردم حاصل مى شود بسيار تنكك نموده؛ انحراف در 


مجراى تدبر را موجب مى كردد. 


كاه فقط به ذكر شماره حديث اكتفاء شده است كه نشان مى دهد در همان بابى است كه قبلا ذكر شده است. 
حرف «ق)» براى تاريخ قمرى و (م) براى «م ركك» مى باشد. 


براى احاديث» «ص) حديث ييامبر را نشان مى دهد و«ع) حديث ائمه معصومين راو تعبير «معصوم) ترديد انتساب به معصوم 


معينى را نظر دارد. 
اغلب نقل قولها با حروف خاص و با فاصله دو سانتى متراز كادر صفحات آمده است تا از متن اصلى ممتاز كردد. 


ص: إؤذه 


4- خلاصه كلى مباحث 

مقدمه -١‏ زمينه هاى تدبر در قرآن 7- كليدهاى تدبّر در قرآن: 

الف- كليدهاى عام: 

كليدهاى قبل از تدبر كليدهاى هنكام تدبر ب- كليدهاى خاص: 

كليدهاى علمى كليدهاى روحى و عملى ”7- اصول اساسى تدر در قرآن: 

الف- اصول حاكم بر محتواى قرآن ب- اصول حاكم بر متدبّر قرآن - شيوه هاى تدبّر در قرآن و مراحل آن: 
الف: شيوه ترتيل و مراحل آن: 

ترتيل در لفظ ترتيل در معنى ب- شيوه استماع و انصات ت- نمونه هاى تدر 


ص: ذه 


فصل اوّل زمينه هاى تدبر در قرآن 
اشاره 


بخش اول: معرفت و ايمان به شأن و مقام قرآن بخش دوم: درك و اعتراف به شأن خود در برابر قرآن بخش سوّم: جايكاههاى 


مناسب تدبّر در قرآن بخش ينجم: جايكاهها و زمانهاى نامناسب تدبّر در قرآن 


ص: 06 


ص: 4ه 


بخش اوّل: معرفت و ايمان به شأن و مقام قرآن 

١‏ - ضرورت شناخت شأن و مقام قرآن: 

جهل به موقعيت قرآن موجب مى شود كه نتوانيم ارتباط صحيحى با قرآن بر قرار سازيم و با آن مأنوس شويم از اين رو ادامه 
ازتباط غلط» زذكى وتتقفر رادي جواهد داشث: 

رسيدن انسان به بن بست شناخت خود و مرتبه خود و مقصد وغايت خويش و درك عدم كره كشايى غريزه» عقل» قلب و 
تجربه و علوم بشرى از معضلات اساسى انسانء آدمى را با تواضع و فروتنى و دردمندى سوى وحى الهى مى كشاند: 


أ 


«وَ يَرَى الَذِينَ أونّوا الْعلم الَذِى أَنْزلَ لوك مِنْ رَبك مْروَ الْحدَنَّ وَ يَهْدِى إلى صدراط الْعزيز الْحَمِيدِ). (سبأ/ ©) (آنانكه علم و 


5 
آكاهى به آنها داده شده است مى بينند كه حقيقتا آنجه بسويت از جانب يرورد كارت فرو فرستاده شده استء همان حق 


(مقصود) مى باشد و بسوى شاهراه ير جاذبه خداى شكست نايذير بسيار ستوده رهنمايى مى كند). 
عير وغزيز وعحنيدة اشارواية الق او سق اف :دار كه ياسيب دوو شن ا ركه ونس + رشريت رافرا كرفيه ست 


ص: ام 


"- قرآن طبيب فكر و روح بشر: 

قرآن كريم در ارتباط با انسان» مقاماتى را داراست مقام هدايت و رهبرى» تذكر و ارشاد و بشارت و انذار و غيره؛ از ميان اين 
مقامات» مقامى خاص وجود دارد كه دو خصوصيت مهم را داراست: 

اوّل: اغلب مقامات ديكر در اين مقام» نهفته است. 

دوم: اوليّه ترين و ضرورى ترين شأن و مقام. در برخورد با بشريّت كمراه و درمانده محسوب مى شود؛ اين كدام شأن و مقام 


ف 


خسارا 


6-2 


.) 


بعد 


«وَ َزّلَ مِنَ الْقَوَآنِ ما هُوَ شِفاء وَ رَحْمَةُ لِلْمؤْمِنِينَ ولا يَزيدٌ الظالِمينَ 


سرماية باختكى تمن أقزايك). 


اين مقام» «مقام طبابت» روح وفكر بشر مى باشد؛ اصلاح انديشه فاسد و درمان فساد اخلاقى وآلودكى روح» واين مقامى 


است كه بشر به بن بست رسيده. دربدرء بدنبال يافتن آن در جستجو و تكايوست. 
1- طبابت انحصارى قرآن: 


اين مقام در واقع شأن انحصارى خداوند عالم مى باشد؛ اين خداست كه درمان كننده دردها و امراض بشر مى باشدء از اين رو 


در دعاى «جوشن كبير و كميل» دردمندانه او را جنين مى خوانيم: 


ويا طبيب القلوب»ء يا طبيب من لا طبيب له)ء «يا من اسمه دواء وذكره شقاء ...). 


ص: /6 


(اى طبيب دلهاء اى طبيب آنكه برايش طبيبى نيست»» (اى كسى كه اسمش دارو و يادش شفاست). 

بارزترين جلوه طبابت خداوندء از طريق كلامشء قرآن و اوليائش» ييامبر و اوصياء رامد سحل كققه ميته 

قرآن و معصوم عليه السلام به اذن الهى» مقام طبابت بشر را با هم بر عهده دارند بهمين جهت حضرت على عليه السلام ييامبر 
اسلام را جنين معرّفى مى نمايد: 

«طبيب دوّار بطئه» قد أحكم مراهمه و أحمى مواسمه يضع ذلكك حيث الحاجه إليه). 


(رسول خداء طبيبى است دوره كرد بهمراه طبشء براستى مرهمها را محكم كرده و ابزار داغ را سخت كداخته استء آن را هر 
جايى كه نياز افتد قرار مى دهد- و درمان مى كند-). 


«من قلوب عمى و آذان صمٌّ و ألسنه بكم متتئع بدوائه مواضع الغفله و مواطن الحيره). 
(درمان قلوبى كه-از ديدن حقيقت- كور و كوشهايى كه- از شنيدن سخن حق- كر و زبانهابى كه- از بيان حقيقت- لال مى 
باشند؛ او با دارويش جايكاههاى غفلت و بى خبرى و مكانهاى حيرت و س ركشتكّى را جستجو مى كند- تا درمان نمايد-). 


الم ستضفوا بأضواء الحكمه و لم يقدحوا بزناد العلوم الثاقبه فهم فى ذلكك كالأنعام السائبه و الضّ خور القاسيه)». (نهج, خ )٠١8‏ 
(بشريّتى كه با اشعه حكمت روشنى نيافته اند و با آتش زنه علوم نافذ و رهكشاء در وجودشان جرقه اى شكل نككرفته استء 
يس در اين شرايط» همجون جاريايان سر كشته و رها و صخره هاى سخت غير قابل نفوذ مى باشند- كه سخت نيازمند 


رهنمايى و هدايت هستند-). 


ص: 04 


- ايمان به طبابت انحصارى و قطعى قر آن: 


از آنجا كه قرآن كريم سمت طبابت را از خداوند عالم اخذ كرده است» يس نسخه اش منحصر بفرد و قطعى است: 


ايا أَيهَا النَّامُ قَدْ جاءَنكم مَوْعِظَه مِنْ رَبَكم وَ شآفاءٌ لما فى الصّدُور وَ هُدىٌ وَ رَحْمَهٌ للْمُؤْمِنِينَ». (يونس/ 7) (اى مردم از جانب 
برووة كان كنها سويعاة محتواى سراسر اقتذان وريشارت و بكيارجه بهبودى بخش امراض مستقر در سينه هاست و سراسر 


عدا رقاو وق كشردة براى مؤمنين است). 


قرآن كريم به تمام حوزه هاى معارف انسانى» در آنجه كه به درمان و هدايت و رشد فكر و روح بشر مربوط مى شودء نظر 
داشته» روشنكريها و ضوابط و احكام آنها را بيان فرموده است و هيج مسأله اى نيست كه قرآن آن را فرو كذاشته و نظر قطعى 
خود رادر آن زمينه بيان نكرده باشد؛ اين وسعت برخورد و قاطعيت در حكم. از استحكام يايكاه قرآن» ناشى مى شود؛ كه 
سخن خالق عالم است و محيط بر همه عوالم» و آكاه بر مصلحت بشر است و در حل معضلات )١(‏ خب ركى دارد: 


«وَ نَزَلنا عَلتِكك الكتاب تثيانا لكل شَئ ء وَ هُدىٌ وَ رَحْمَهَ وَ ُشرى لِلمُسْلِمِينَ (7)). 
(نحل/ 869) 


ص: 9 


.١ -١‏ دركك كوتاهى و محدوديت ابزار حركت انسانى: غريزه» فكرء عقل» علم و قلبء و ناتوانى آنها با توجه به مقاصد بلند 
انسان (رسيدن به حيات ابدى و قدرت لايزال و عزت يايدار و لذت بى الم دائمى و زيبايى مطلق) بهمراه انس با قرآن ما را به 
جامع الاطراف بودن ييام قرآن واقف مى سازد و تأثير عميق آن را در حوزه حسء فكر و استنتاج» عقل و سنجش و كشف و 
شهود قلبى مى يابيم و به دركهاى كسترده تر از روابط خود با خود و جهان بيرون نايل مى شويم. 

؟- ". هدى: جهت سير انسان» رحمه: عنايت و لطف و عطوفت و همراهى خداوند» بشرى: اميد بخشيدن در زمينه اضطرار و 


حيرت و بيجا ركى را مى تواند اشاره كند. 


(و بتدريج بر تو كتاب را فرو فرستاديم در حاليكه بيانكر هر جيزى است و سراسر هدايت و رحمت و مزده اى است براى تسليم 


شدكان). 
بر اين اساس قرآن كريم تمام مكتبها و مدّعيان هدايت و ارشاد بشر را به مبارزه طلبيده مى فرمايد: 


اقل لَيِن اجْتَمَعَتٍ الْإِنْسٌ وَ الْجِنٌّ عَلى أَنْ يَأنُوا بمثْل هذًا الْقَوْآنٍ لا يَأتّونَ بِمِثْلهِ وَلَوْ كان بَعْض هُمْ لبغض طهِيراً». (اسراء/ 84) (بكو 
اى ييامبر اكر تمام انس و جنّ اجتماع كنند بر اينكه همانند اين قرآن را ارائه دهند- هركز- همانندش را نمى توانند سياورئد 
اكرجه كروهى از ايشان هددكان كروة ذيكر شوئدذ). 


اين هجوم و جسارت قرآن با وجود كبر و غرور مدّعيان» تاكنون بدون ياسخ مانده استء و جرأت رويارويى مستقيم با قرآن را 
دوحوة تديلونيه كذب و أقراو تيمك متوسل تدهم ائن فا شايف او انق طريق» نا سسمكرى بعلو نقوة كستر داقر انوا بكيرتك: 


بنابراين آنكه روى به اين طبيب مى آورد بايد از طبابت مدعيان به يأس رسيده باشد؛ تا اين يأس حاصل نشود و اميدى بجاى 
ماند» نمى توان از طبابت قرآن بهره مند شد جرا كه نسخه هاى قرآن. همه با هم مرتبط بوده. در بيوند با هم تأثير خود را مى 
كذارد كنار كذاردن بعضى از آنهاء موجب اختلال در تأثير نسخه هاى ديكر كشتهء هلاكت را بدنبال مى آورد. 


ه- عواقب انكار شأن قرآن: 
انكار شأن قرآن هلاكتى توأم با خفت و خوارى و رسوايى را باع من شود 


أ فنَؤْئُونَ ببغض الكتاب و تَكَفُرُونَ يبَغض؟! قُما جَزاءٌ وو تل ذلك ينك )ا عد فى الخباد] 031 وتيؤة الفياقه بودوة 


ص: ا 


إلى شد العذات (بقره/ 80) (يس آيا به بعضى از كتاب خدا ايمان مى آوريد و به بعضى ديككر كفر مى ورزيد؟ 


سوق سكك تريخ شكتجه باز كروائده جواهدد شد). 


حيوانى شان قرار داده و آيات خداوند را به بازى كرفته اند كه هر جند وقت يكبار» حكمى از احكام خدا را مردود اعلام 


كز دوو اق وا كنيع حلت مووي ختلق نظي زاابه كمر اف حم كقانتن. 
ٍ_)_ شيوه يهود و منافقين در انكار شأن قرآن: 


روش يهود همواره جنين بود كه در برخورد با احكام خدا تا آنجايى زير بار احكام خدا مى رفتند كه با اهداف دنياشان 
مطابقت كند دو ايخ مسير ثا بدانجا بيش .رفتتد كه هر ببامبريى بر خلاف دلشواهشان سحن مى كفت تكذيش فى كردتند ويا 
اينكه به شهادت مى رساندندل: 


«أ فكلما جاءَ كم رَسُول بما لا تَهُوى َنْقم كم اش كرتم ففريقاً كذْيُمْ وَ قريقاً تَقتلُونَ. (بقره/ 817) تاريخ يهود مملو است از اين 


جنايتها و كشتارهاى بيرحمانه؛ هر كه به اين وضع اعتراض مى كرد بيدرنكك بيرحمانه اعدام مى شد: 


«إِنَ الَذِينَ يكفرُونَ بآيات الله وَ يَمَتلَونَ النبيِينَ بَِيِرِ حَقى وَ يَقتَلَونَ الذِينَ رَأمْرُونَ بالقشط مِنَّ النّاس فْبَشْرْهُمْ بوذاب أليم». (آل 


عمران/ )١١‏ توجّه به عملكرد سران نفاق و سرنوشت شومشان همجون قوم يهود. از آيات 


ص: زف 


كر كت سا وتنك كر ايع بازد ص بات كه جه وتوا اذل هو لفاك شحار كقه انل كدرراقن كشي عط كنا لوس 


جنايتكارانى جون صدام را بايد مرتكب شوند تا صباحى جند به زندكى نكبت بار خود ادامه دهند: 


# 


اشر الْمَنافِقِينَ بأنَّ لَّهُعْ عذاباً أليماً الَِّينَ يَتَحَدُونَ الكافِرِينَ أُؤلِياءَ مِنْ دُونِ الْمُؤْمِنِينَ أ يَتَعُونَ عِنْدَهُم الِْزَّه إن الْعِرَّه لِلَّهِ جميعاً». 
(نساء/ 9-18؟1) (به متافقيق عؤده بذه كه تصيبشان شكنجه اى اسث دردتاكةء آثانكه كفا .رابا كمال غيل دن برابر مؤمنيق: 
دوست و سريرست كرفته اندء آيا اينان نزد كفار عزت و سربلندى را مى جويند؟! يس- بدانيد- عزت و سربلندى بتمامى از آن 


همه آنانكه عبادات قرآن را مى يذيرند» لكن» روانشناسى يا جامعه شناسىء اقتصاد و يا مديريت اسلام را زير سئوال برده» به 
غرب روى مى آورند ويا اينكه ديد اسلام نسبت به زن و حجاب و مسائل ديكر را رد مى كنند, همه اينها در مسير اين راه 


/ا- افراط علم زده ها در شأن قرآن: 


در مقابل اين عدّهء كسانى ديكر به افراط دجار كشته مدعى شده اند كه هر جه در علوم تجربى مطرح است قرآن آن را بيان 
كرده است و دليلشان أيه كيان لكل شن ولامى باشل 


إينان نيز از صراط مستقيم به انحراف كراييده و اهداف قرآن را كم كرده اند. 
اهداف قرآن: هدايت سوى رشدء )١(‏ شكوفاندن بذر ايمان» تقوى و احسان و 


ص: ف 


.)١108 يَهَدَى اه الأشد يع لجن لان كذ تن شامق المح .... (بقره/‎ ...١.١ -١ 


غيره» (1) حركت در شاهراه عبوديت الهى (؟) و رسيدن به قله معرفت و بندكى او مى باشدء قلّه اى كه جلوه كاه علم بيكران 


وقدرت عظيم الهى است؛ () اين اهداف بطور مستقيم به قوانين تجربى نيازى نداشته بدون آن مى تواند بخوبى حاصل شود. 


بنابراين اكر در مواردىء قرآن به حقيقتى علمى- تجربى اشاره دارد از اين روست كه با يكك حقيقت هدايتى و ارشادى ييوند 
نزديكى داشته؛ با آن كره خورده استء مانند بيش كويى نهايت عالم هستى (انهدام و فرو ريختن كل نظام هستى) كه با امر 


قيامت و سرنوشت بشر مرتبط مى باشد؛ در غير اين موارد قرآن كريم متعرض قوانين تجربى نشده به راه خود ادامه مى دهد. 
4- تفسير به رأى و جريان علم زدكى: 


جريان علم زدكى نمونه اى از موارد بى شمار فرو غلطيدن در ورطه خطرناكك «تفسير به رأى» مى باشد كه از دير باز تاكنون 


در برخورد با قرآن» صورت كرفته است. 


آنانكه مقهور فلسفه يونان شده آيات را بدنبال آن نظريات كشاندند و اهل كلامى كه «جبر يا اختيار» را مبنا كرفته بر اساس 


آن آيات مخالف را توجيه نمودند و عرفايى 
ص: ع 


١ -١‏ اقَدْ فح مَنْ رّكاهاء (شمس/ 4 :... وَ مَتَلهُْ فى الْإنْجيل كرّْع أَخرج مَطَأءُ فَآزََهُ فَاسْتغْلَظَ فَاسْتوى عَلى سُوقِه ...». (فتح/ 
49: در آيه سوره شمسء انسان تشبيه به بذر در زمين و در سوره فت امت اسلامى به دانه و كياه سرب رآورده از خاك همانند 
كشته است كه در ح ركتش به قوّت و ستبرى و استحكام مى رسد. 

ادل رأن اغتدوى هذا صراط مُسْتَقِيمٌ». (يس/ )2١‏ بهمين مضمون (مريم/ 476 آل عمران/ 40١‏ زخرف/ 8©). 

- ". در سوره ذاريات هدفء بندكىء و در سوره طلاق هدف آكَاهى بر قدرت و علم نامحدود الهى عنوان شده است كه 
اشاره به اتصاف انسان به علم و قدرت الهى دارد: «الله الى حَلَقّ سَبِع سَماواتٍ ... لَِعْلَمُوا أن الله على كل شَئ ءٍ قَدِيرٌ وَ أن الله 
قَدْ أحاط بكلّ شَّئْ ءِ عِلْماً. (طلاق/ 17) 


كة مدآثر از فرهتكك زهك برههاي» بوداي وعرفان نوكا -مسيحئ: سكن ان يطون قرآن يه هيان اوردة ظواهر قران رابه 
كنارى نهادند و آنانكه تحت تأثير علوم روز و هيئت بطلميوسى به تطبيق آيات بر آن نظريات يرداختند همه و همه دراين 


غرقات كرفتار امد >ه اتتحراق كشيدة شدثل 


در دو سه قرن اخير» درخشش جشمكّير و خيره كنندده غرب در زمينه علوم تجربى و تكنولوزى» جهره هاى جديدى از اين 


جريان نامبارك را در حوزه تفسير قرآن و تدر در آن بوجود آورد. 


اولين جهره روشنفكر غرب زده و مدّعى تفسير قرآن «سيد احمد خان هندى» بود كه بياس خدمات شايانش» از طرف 
امبراطورى انككليس به لقب «سر» سرافزار كشت! وى در تفسيرش به توجيه مادى امور غيبى» وحى- ملكك- جن و غيره؛ 
يرداخته. حقايق دينى را تحت تأثير شديد بينش دئيسم (خداشناسى طبيعى) توجيه و تأويل مى نمود از جمله منكر جريان نزول 
وحى و وجود جبرئيل بود واثر نبوت را جريانى باطنى مطرح مى كرد و امر معجزه و دعا را خلااف سنت قطعى خدا مى 
دانست! و فرشته را همان نيروى رشد در موجودات, جريان الكتريسيته. جاذبه و غيره قلمداد مى كرد و وجود خارجى شيطان 
رانفى نموده؛ امرى درونى تلقى مى كرد! )١(‏ سيد جمال الدين اسد آبادى در يكى از تبعيدهاى خود به هند با افكار سيد 
احمد خان روبرو كشته با شامّه تيز خود به دهريكرى (اصالت طبيعى بودن) سيد احمد خان عميقا بى برد؛ ازاين رو رساله 
انبجريه؛ راء به اعتقاد بسيارى از صاحب نظران؛ در ردٌ افكار و عقايد او و همفكران قديمش: نكاشت؛ سيد جمال الدين ذر 


مقاله مهم 
ص: إغى 
.١-١‏ سيد احمد خان هندى ١1١١8-١77:7(‏ ق) تفسير «القرآن و هو الهدى و الفرقان» ترجمه سيد محمد تقى فخر داعى 


كيلانى» ج »١‏ تا صفحه يدث اين تفسير ١8‏ سوره اوّل قرآن تا سوره نحل را در بر مى كيرد.(به نقل از «تفسير و تفاسير جديد) 


الفسير مقسرة ذو اهووه كلسي سيل احم كان (1) عتيق مى كر يد: 


«... يس از آن همت خود را براين كماشته است كه هر آيه اى كه در آن ذكرى از ملكك و يا جن و يا روح الأمين و يا وحى 
ويا جنت ويانار ويا معجزهاى از معجزات انبياء عليهم السلام مى رود آن آيه رااز ظاهر خود برآورده به تأويلات بارده 
زنديقهاى قرون سابقه مسلمانان تأويل نمايد! فرق همين است كه زنادقه قرون سالفه مسلمانان» علماء بودند و اين مفسر بيجاره! 
بسيار عوام است لهذا نمى تواند كه اقوال ايشان را بخوبى فرا كيرد! ... وعجب تراين است كه اين مفسّدر رتبه مقدسه الهيه 
نبوت را تنزل داده به يايه «رفارمر» (1) فرود آورده و انبياء عليهم السلام راجوق وواشكن وثابلئون ...؛ كمان كرده اسث! 
جون تفسير را بدينكونه ديدم حيرت مرا فرا كرفت و در فكر شدم كه اين مفسر را از اينكونه تفسير جه مقصود باشد و مراد اين 
مفسّدر جنانجه خود مى كويد اكر اصلاح قوم خويش باشد يس جرا سعى مى كند در ازاله اعتقاد مسلمانان از ديانت اسلاميّه 


خصوضصا در اين وقت كه ساير ادياق :از براق قرو يردت اي دين ذهان كشوده اسث: 


اينكك «نهليست» تأمل نما! اكر بى اعتقادى موجب ترقى امم مى شد مى بايست كه عربهاى زمان جاهليِت در مدثيت كوى 
سبقتث را ربوده باشند! جونكه ايشان غالبا رهسير طريقه دهريه بودند ... يس از اين خبالاءت و تصورات كوناكون مرا بخوبى 


معلوم شد كه: «نه اين مفسر مصلح است و نه تفسير آن از براى اصلاحات و تربيت مسلمانان نوشته شده است! ...» 190 
ص :88 


١-١.اين‏ بخشها عمدتا از كتاب «تفسير و تفاسير جديد» نقل كرديد. 

-١‏ 7. كلمه انكليسى به معنى «مصلح)» علائم كارش از تكارئدة ابن سطون فى باشد: 

"- . مجله ايرانشهرء سال دوم شماره 4: مقالات جماليه كردآورى لطف الله اسد آبادى به كوشش صفات الله جمالى (ص/ 
عل ل/اة). 


ميلهان ثماهاك ووششكران عورش تبث ودلموق سدلنانه قديدا حك تأث شرفت علس غرت دو يرقو عقلكراى بيده از 


سلطله قاهر اين علم كرايى حتى در تفسير «شيخ محمد عبده) شاكرد سيد جمال الدين بخوبى نمايان است كه شيخ را وادار به 
توجيه مادى اعتقادات دينى مى نمايد: فرشته را قوه خاص در موجودات؛. سجده فرشتكان را تسخير ارواح مدبره عوالم هستى 
به دست انسان و سركشى ابليس را تمثيلى از ناتوانى انسان در رام كردن روح شرء مى داند! ودر بسيارى از موارد سعى در 
توجيه مادى معجزات الهى دارد كه بعنوان نمونه عذاب «اصحاب فيل» را كنايه از سرايت ميكرب حصبه و آبله مى داند! (21 
تأثير اين علم كرايى را در افكار مصلحان مسلمان بعد از «عبده» كم و بيش مشاهده مى نماييم؛ اغلب شاكردان و ييروان عبده 
در حوزه تفسير دراين راستا حركت كرده نقطه اوجش را در تفسير «الجواهرا طنطاوى مشاهده مى نماييم كه با وجود اصالت 


دادن به دين در برابر علم. بسيار علم زده مى باشد. 


متفكران و انديشمندان شيعى در قرن اخير نيز از تأثير اين جريان بر كنار نبوده» ركه هاى ناآ كاهانه اين كرايش در فهم قرآن 
را در افكار آنان مى بينيم؛ (7) ركه انحرافى شديد اين جريان در انديشه هاى كروههاى نفاق و ارتداد مشاهده كرديد كه 
نقطه 


ص: 44 


... قرآن» سوره فيل و‎ “٠ شيخ محمد عبده. المنار ذيل آيه ؟" به بعد سوره بقره» تفسير عمٌ جزء‎ .١ -١ 
؟-آ, بعنوان مثال» ركك: شهيد مطهرى. وحى و نبوت» بحث ختم نبوت» ص 50- 10! نقدى بر انديشه اقبال» و بحث معجزه‎ 


ختميّه» ص هه نقدى بر انديشه شريعتى. 


اوجش در تفاسير كروه فرقان جلوه كر كشت؛ )١(‏ اين جريان بسيارى از نيروهاى آ كاه جامعه را به انحراف كشانده عده 


زيادى را تباه نمود. 


اين جريان طيف وسيعى است كه از انديشمندان شيفته علم و مصلح دين كرفته تا عناصر مغرض ماديكرا را دربر مى كيرد كه 


اوَلى به خطا و دوّمى به عمد وغرض در ورطه علم زدكى فرو غلطيده اند: 


«فليس من طلب الحقّ فأخطأكمن طلب الباطل فأدركه». على عليه السلام (نهج, خ )2١‏ (يس آنكه حق را طلب نمود يس به 
خطا افتاد مانند كسى نيست كه باطل را طلب كرد يس بدان رسيد). 


«للمصيب أجران و للمخطى ء أجر واحدا. معصوم عليه السلام (براى آنكه- تلاش كرد و- بحق رسيد دو ياداش و براى آنكه- 


تلاش كرد و- بحق نرسيد يكك ياداش مى باشد). 
4- «راسخان در علم» و تعبد فوق علمى به قرآن: 


بايد در برابر قرآن همجون «راسخان در علم» بود كه بى جون و جرا و با آرامش كامل به تمامى قرآن أعمٌ از «محكم و متشابها 


ايمان آورده اند جه حقيقت آن را دريابند و جه در حجاب قرار كيرند, جرا كه اينان ريشه در سرزمين علم دوانده. از آن 
تغذيه نموده» همجون درختانى تنومند به غلظت و استحكام رسيده اند و در نتيجه بيش از هر كس ديكر به حجم عظيم 


مجهولات و ناجيزى علم بشرى بى برده اند. 


اينان بر اساس علم و معرفت عميق و ريشه دارشان خدا را شناخته. عاشقانه به او رو آورده اند و با كلامش مأنوس كشته اند و 


دراين انس و رفاقت بارها و بارها به معراج 


ص: 2 


.١ -١‏ شهيد مطهرىء علل كرايش به ماديكرىء مقدمه ص ع”7- 7ه. 


رفته حضور حق را به جشم دل شهود كرده؛ از لدَّت ديدار جمالش سرمست كشته اند. جرا كه قرآن تجلى خداى رحمان و 


درياى بيكران علم خداست. 


درك حجم عظيم مجهولات و ناجيزى علم بشرء در كنار جشيدن قطره اى از حقيقت قرآنء كافيست كه كوههاى سر به فلكك 
كشيده علم بشرى را در برابر حقايق قرآن به زانو در آورده» تسليم نمايد ودر برابر حوزه هاى ناشناخته متشابهات قرآن به 
اعتراف به جهل و عجز كشاند تا كه با اضطرار و ابراز بندكى» كشف حقيقتش را طلب نمايند و به عنايت حق به دركك و 
شهود آن نايل يند: 


و ما يَْلمْ ويه إن الله وَ الَامتسحَوٌ فى الْعِْم يقُولُوتَ آنا به كل مِنْ ند ربناوَ ما بذكو نا أُونُوا الأابِ» رَبنا لا مح قينا بد 
عنتقا و كك لنااوة لذتكك تمه إنكه انك الوقات 4( آل عدرا 8010 زو كب تأرجل امققامه راسد ان دانة واريقة 
داران در علم مى كوينل به قرآن ايمان آورده ايم جرا كه هر يك از آنها (محكم و متشابه) از نزد يرورد كارمان مى باشدء و 
جز صاحبان عقل عارى از شهوت به آن متذكر نمى شوندء يروردكارا دلهايمان را منحرف ننما بعد از آنكه رهنمايمان كردى, 


واز ييشكاه خود. به ما رحمتى- بى حد و حصر و غير قابل وصئف- بخشء جرا كه فقط تو يككانه بخشنده اى). 


دراين حوزه رسول خدا صلى الله عليه و آله نيز مأمور به تأنى و عدم شتاب مى باشد تا كه وحى الهى يايان يذيرد و دريجه اى 


از حقايق را براو مكشوف كرداند: 
١و‏ لا تَعْجَلٌ بِالَْوْآنِ مِنْ قبل أنْ يُقْضى إِليِك وَحَبْه َكَل رَبٌ زِدنِى عِلْما». 
(ص/ )1١6‏ (به قرآن- يا به قرائت- شتاب ننما قبل از آنكه وحى آن بسويت يايان يذيرد و بكو يروردكارا مرا از علم بيفزا). 


ص: 4 


واين تعبدى است فوق علم كه فقط «اولوا الألباب» به آن متذكر مى شوند و الا آنكه علمى ناقص و قلبى مبتلا به مرض دارد 
به خود مغرور شده به توضيح و تشريح آلوده متشابهات مى يردازد و تعيين مصداق نموده فتنه اى بيا مى كند و خلقى را به 
كمرافن سن كناد 


«... فَأمًا الَّذِينَ فى قُلُوبِهمْ َيْغْ متشو ها كنانة مثة افتقاء الفكة و اققاء تاو له بده (1لعمران/) ذبن كنات كدادن دلهايقاة 
مرضى مستقر كشته است يس به انكيزه طلب فتنه كرى و آشوب و طلب تأويل متشابه» ييروى مى كنند آنجه را كه از قرآن 


نمونه كوجكك از اين دسته. فردى است كه نزد امير مؤمنان مى آيد و از او درخواست مى كند خدا را با صفات محسوس جنان 
توصيف نمايد تا كه عشق و معرفت به او فزونى يابد» حضرت عليه السلام با غضب طى سخنانى بسيار عميق از توحيدء» خطاب 


به آن مرد مى فرمايد: 


«فانظر أيّها الّائل فما دلكك القرآن عليه من صفته فائتمٌ به» و استضى ء بنور هدايته و ما كلفك الشّديطان علمه متما ليس فى 
الكتاب عليكك فرضه. و لا فى سه النَبى صلى الله عليه و آله و أثمه الهدى أثره فكل علمه إلى الله سبحانه؛ فإنّ ذلكك منتهى حقٌّ 
الله عليك. و اعلم أن الراسخين فى العلم هم الذّين أغناهم عن اقتحام الّد.دد المضروبه دون الغيوب الإنقرار بجمله ما جهلوا 
تفسيره من الغيب المحجوب, فمدح الله إعترافهم بالعجز عن تناول ما لم يحيطوا به علما وسممّى تركهم النَعمّق فيما لم يكلفهم 
البحث عن كنهه رسوخاء. (نهج» خطبه اشباح )4١‏ (يس اى يرسشكر با دقت بنكر يس آنجه را كه قرآن تو را بر آن جيزاز 
صفت خدا دلاللت نمود يس به آن اقتدا نما وبه نور هدايت آن- قرآن- روشنى بدست آور و آنجه را كه شيطان تو را 


بردانستن آن وادار نمود» از آنجه در كتاب بر عهده تو 


ص: 07 


وجوبش نيست و نه در سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه هدايت اثرش موجود نمى باشد» يس علمش را به خداى سبحان 
واكذارء جرا كه آن (عمل) نهايت حق خدا بر تو مى باشد. 

و بدان كه «راسخان در علم» همان كسانى هستند كه اقرار به همه آنجه كه تفسيرش را نمى دانند- كه غيب محجوب است- 
آنها رااز سرعت و شتاب و هجوم بر سدهاى زده شده در برابر غيبها» بى نياز نموده (كفايت نموده) است» يس خدا اعتراف 


آنان را بر ناتوانى از دسترسى به آنجه به آن احاطه علمى ندارند» ستوده است و تركك تعمق آنها را در آنجه كه خداوند تحقيق 


از حقيقتش را برايشان تكليف نكرده استء «رسوخ) ناميده است ...). )١(‏ 
در يايان خطاب» حضرت مى فرمايند: 
«يس بر آن حد و مرز اكتفا كن و عظمت خداى سبحان را با اندازه عقلت اندازه مكير كه از هلاكك شد كان خواهى كرديد). 


-١١‏ تعبد دون علم توده مردم به قرآن: 


اكثريت توده هاى مردمى مسلمان به تقليد و ييروى از آباء و اجداد و محيط تربيتى خويش به تمامى قرآن ايمان دارند و 


كوجكترين شبهه اى بخود راه نمى دهند» ليكن اين 


ص: ا/ا 


.١ -١‏ با توجه به اين خطبه و آيه » آل عمران و روايات ذيل آيه معلوم مى شود راسخان در علم در برابر متشابهات در دو مقام 
بسر مى برند: اوّل: مقام عجز و اعتراف به جهل در برابر متشابهات؛ دوم: مقام علم به تأويل متشابهات بعنايت و لطف الهى؛ اين 
وجه جمع با آيه «قلّ رَبّ زِدْنِى عِلْما تأكيد مى شود. اين توضيح به مناقشه عظيم ميان مفسرين در معنى آيه يايان مى دهد و 
ديكر ناجار نخواهيم بود كه خطبه قطعى نهج البلاغه را طرد و يا توجيه نماييم جرا كه بلااغت كلادم و نظارت صريح بيان 


حضرت به آيه شريفه وعدم احتمال تقيّهه راه را بر هر طرد و توجيه ديكرى مى بندد. 


ايمان تا با نور معرفتى همراه نشود در فكر و روح آنان كارساز نبوده از بركات قرآن در محروميّت بسر خواهند برد ازاين رو 
با استفاده از عشق آنان به قرآن بايد كوشيد مردم را به حقايق قرآن آشنا كرد و حد و مرزهاى ارتباط با قرآن را به آنان 


آموخت تااز بركات قرآن بهره مند كرديم و شرمسار شكايت رسول خدا صلى الله عليه و آله در قيامت نباشيم: 


«وَ قال الوَّسُول يا رَبّ إِنَ قَؤِيى انَحَدُوا هذا الْقَوْآنَّ مَهْجُوراً. (فرقان/ )١‏ (و رسول خدا فرمود: يروردكارا به يقين قوم من اين 


قرآن را مطرود از زندكى تلقى نمودند). 


در غير اين صورت جنين ايمانى در برابر هجوم سخت فرهنكك بيكانه از دست خواهد رفت و ديكر نه مشمول شكايت بيامبر 
كه محكوم غضب خدا و رسولش خواهيم بود. 
به هشدار قرآن كوش فرا دهيم كه مى فرمايد: 


افَِنْ آمَنُوا بِمثْل ما آمَنتُمْ بِهِ فَقَدِ اهْتَدََا وَإِنْ تَوَلََا فَإِنّما هُمْ فى شقاقٍ ...). 


(بقزة7/١)‏ لسن اكز بداعماتد انجه شما به آ ايمان: اووديدة امات اورنكةيس هدابت شده :اندو كر اعراض كرد لك يس 


جزاين نيست كه ايشان در تفرقه جويى و سركشى بسر مى برند ...). 


ص: 07 


بخش دوّم: درك و اعتراف به شأن خود در برابر قرآن 
١‏ - اعتراف به مرض خود: 


قرآن طبيب است و ما بيمار و درمند؛ اين حقيقت بزركك را تا واقف نشويم و به آن معترف نككرديم از خوان كسترده قرآن 


بهره مند نخواهيم شد. 


من وقتى جهلى در خود نبينم و درد و مرضى نشناسم و حس نكنم نيازى به قرآن نخواهم داشت و رجوعم به قرآن بى معنى 
خواهد بود ونه ثنها قرآن جلوة اى تشواعد داشت» بلكه مطالعهافن زد كىن و ثنفر و كريق از قرآن را فجه شواهد وبه آنا 


منتهى خواهد شد كه «قرآن سخنان وارونه و دروغ و افسانه خيالى است كه عمرش بسر رسيده است): 


وَ إِذْ لم يَهْتَدُوا به فَسَفُولُونَ هذا إفكك قَدِيمٌ». (احقاف/١١)‏ (و جون به حقيقت قرآن راه نيافتند يس خواهند كفت اين سخنى 


وارونه و دروغى كهنه است). 
؟- برخورد ما با قرآن: 
وقتى خود را مريض يافتيم از درد به خود ييجيده» دربدر سراغ طبيب را خواهيم كرفت. 


ص: رذ 


دراين جستجو بايد به اين دركك و معرفت رسيد كه همه همجون ما مريض و درمانده اند و عاجز از طبابت؛ تا به اين دركك و 
تجربه نرسيم واز طبابت ديكران مأيوس نشويم عشق به قرآن و طبابتش نخواهيم داشت عشقى كه شرط درمان و بهبودى 


است. 


درك و تجربه اينكه ديكر مدعيان طبابت» جه روزكار سياهى براى بشريّت فراهم ساخته دردها را افزون و غير قابل علاج 
تود كاجوة اقنا كه كر عدر ماك كقدمل لك تقائدة اللداسر اننا مقداعه ب قراووها وا جه عقني قر اهن كقانتد 


در برابرش به كريه و زارى وادار مى نمايد تا دردمان را درمان نمايد. 


در اينجاء با حرص و ولع شديدىء توأم با اشتياق فراوان نسخه هاى حيات بخش قرآن را به كوش جان شنيده بكار خواهيم 


بيساح. 


در اينجا ديكر خجالت را كنار كذاشتهء هر جه بيشتر» ضعفها و امراض خود را شناسايى كرده بر اين طبيب بز ركوار و منحصر 
بفرد عرضه كردهء تا شفايمان بخشد و ما رااز درد و ناراحتى برهاند همانكونه كه. اكر طبيبى حاذق و منحصر بفرد» در مورد 
بيماريبى سخت علاج بيابيم حاضريم ماههاء با سعى و تلاش فراوان» نوبتى براى خود بككيريم و قبل از روبرو شدنء تا آنجا كه 
ممكن است ناراحتيها و دردهايمان را ليست نماييم مبادا كه جيزى ناكفته مانده» درمان ناقص صورت كيرد. 

"'- رابطه قرآن و معصوم: 

اشاره 

فراموش نكنيم كه اين طبيب» مستقيما با ما سخن نخواهد كفت و بايد توسط طبيب ناطقى او را به سخن در آورد واين همان 


نياز به معصوم مى باشد كه تمام طبابت قرآن را اخذ كرده ودر عمق جانش نشانده به مقام همترازى با قرآن رسيده و 
صلاحّت :1ه تفسير را بيدا كرده است: 


ص: ع7" 


- 


١و‏ أَنْرلنا إتيك الذكر فين إلناس ما رن لتم ...» (نحل/ 8©) «ذلكك القرآن فاستنطقوه و لن ينطق و لكن أخبركم عنها. (نهج» 
خ 108 (آن قرآن عظيم الشأن است يس او را به سخن در آوريد در حاليكه هركز سخن نخواهد كفت ليكن من از جانب 


قرآن شما را آكاه مى كنم). 


دقت در آيات و روايات و سيره ييامبر ما را به حقيقت شأن قرآن و معصوم عليه السلام رهنمايى مى كند؛ رسول خدا صلى الله 
عليه و آله » طبيب دوّار وقرآن» نسخه شفا بخش در دست رسول صلى الله عليه و آله مى باشد و طبيب مستقل از رسول صلى 


در قرآن عامل اخراج بشر از ظلمات كفر و فساد بسوى نور هدايت و صلاح را به خداوند اصالتا و به ييامبر تبعا نسبت داده 


است و در اين رابطه قرآن را وسيله اخراج معرّفى كرده است نه عامل اخراج!: 

الف: الله عامل اخراج: 

«هُوَ الى يُصَلى عَلَبِكمْ وَ ملائكتة ليِخْرجَكم مِنّ الظلماتٍ إِلَى الور ...» 

(احزاب/ #©) «هُوَ الَذِى يتزّلَ على عَدِدِهِ آياتٍ بَِنَاتٍ لِيِخْرجَكمْ مِنَّ الظلمات إِلَى الْلُور ...» (حديد/ 4) «اللَهُ وَل الَّذِينَ آمَمُوا 
يُحْرِجَهُمْ مِنَ الظلمات إلى النور ...) (بقره/ 101) «... قَدَ أَنْرَل اللهُ ليك ذكرا رَسُولَا يَثْلوا عَلتِكم آياتٍ الله مُببناتٍ لِيَخْرج الَذِينَ 
آمَنُوا وَ حَِلُوا الصَّالِحَاتِ مِنَّ الظلماتٍ إِلَّى الْلُورِ ..». (طلاق/ )1١‏ 

ب: رسول خدا صلى الله عليه و آله عامل اخراج: 


اكتاب أَنرَْناُإلَيِك لتَخْرِجٍ النّاسَ مِنَ الظلّماتٍ إِلَى الور بِإذْنِ 


ص: 2,4 


رَبهِمْ 20007 (ابراهيم / )١‏ در آيه قبل نيز ممكن است فاعل اخراج رسول خحدا صلى الله عليه و آله باشد همانكونه كه فاعل ايَثْلُوا؛ 
وقول كد سين الل خلية و لمن باشله 


در آيه سوره ابراهيم شأن اخراج با قيد اذن الهى به ييامبر نسبت داده است يعنى كه صاحب اختيار مردم خداست يس هيج 


كس عق تدارة يدون اجازه دا اذعاى هدايث يشر وا اعلان كنك وير عهده كيرف 
ت: قرآن وسيله اخراج: 
در سوره مائده آيه ١0‏ و ١8‏ بخوبى شأن رسول خدا صلى الله عليه و آله و شأن قرآن را در ارتباط با هم بازكو مى كند 


ديا أَهْلَ الكتاب قد جاء 000 لك كثيا ما كم تُحفُونَ ون اكتاب و يَفُوا عَنْ كثيرء فذ جاء كم من الل ُو و كاب 
مين يَْدِى به الله من اع رضوالة سريلَ الكلادم وَيحْرِجهع مِنَ الظلّمات إِلَى الور بِِذْنِهوَيَفْدِيهمْ إلى دراط مُتقِيم؛ (01. 
(مائده/ -١8‏ 18) (اى اهل كتاب بى شكك رسول ما سراغ شما ند وان در اكه ارق اذ اافحد را كاذ تاب ونماة :من 
كرديدء برايتان آشكار مى كند واز بسيارى اغماض مى نمايد؛ بى شكك از جانب خدا نورى عظيم و كتابى روشنكر به 


سراغتان اهدة است» 
ص: ”2,7 


.١ -١‏ فاعل (يخْرِجَهُمْ) بايد رسول خدا باشد جرا كه مقيّد به اجازه خدا شده است و معنى ندارد به خداوند بركردد» به قرآن 
هم برنمى كردد جرا كه كلام خداست و قيد «اذن» برايش بى معنى است يس ناجار ضمير به رسول خدا صلى الله عليه و آله 
برمى كردد و ضمير ابه به قرآن برمى كردد يس اين آيه نشان مى دهد قرآن و رسول خدا صلى الله عليه و آله هر دو از جانب 
خدا هستند إِنَا اينكه عامل اخراج به اجازه خداء ييامبر مى باشد و قرآن وسيله اخراج بشمار مى رود. 


ظلمات سوى نور به اذن خدا خارج مى نمايد و بسوى شاهراه ير جاذبه با استقامت هدايت مى نمايد). 


ص: /7 


ص: 1,8 


بخش سوم: جايكاههاى مناسب تدبّر در قرآن 

١‏ - خانه: 

اشاره 

در روايات تأكيدات فراوان بر لزوم انس با قرآن» در منزل وارد شده ست تا آنجا كه از فقدان آن» هشدار داده» آثار بسيار 
شومش بكرات كوشزد كرديده است و در مقابل از بركات عظيم ارتباط قرآن سخن بميان آمده است: 

-١‏ تاثير شكرف بر اهل خانه 


قرآن تأثير فراوان در خانواده همسر و فرزندان و وابستكان نزديك دارد» صوت نافذ و زيباى قرآن در فضاى خانه» روح و 
روان اهل بيت» خصوصا كودكان و نوجوان را تحت تأثير قرار داده آنان را بسوى حقيقت طلبى و انس با قرآن سوق مى دهد: 
(0) «من قرأ القرآن و هو شابٌ مؤمن إختلط القرآن بلحمه و دمه و جعله الله مع الت مره الكرام البرره و كان القرآن حجيزا عنه 
يوم القيمه ...». (ب مح )١‏ 


ص: 27> 


.١1- ١‏ قرائت با حال و توجه؛ بطور غير مستقيم افراد خانه را متحوّل مى كند رؤيت واقعيت تحول روحى يدر هنكام قرائت» 


كود كان و نوجوانان مغرور را به راه مى كشاند. 


(هر كه قرآن را بخواند در حاليكه جوانى است مؤمنء قرآن با ككوشت و خونش عجين كشته و خداوند اورا با سفيران 


بزركوار و نيكو رفتارش قرار دهد و قرآن روز قيامت از او دفاع خواهد كرد 106 
"- دفع شرور و آفات و فزونى بركات 


قرائت قرآن مايه دفع شرور و آفات و وسوسه هاى شياطين و جلب بركات و رحمت الهى مى باشد وقتى كه صوت زيباى قرآن 
در خانه بلند مى شود» روح ايثار - محبت» صدق و صفا و سلامتى نيت را در افراد خانه مى دمد و بد اخلاقى- كشمكش و 
ناراحتى را كه زاييده فضاى آلوده و مسموم شيطانى مى باشد از محيط خانه دور مى كند و نور الهى در خانه جلوه كر شده 


همه را تحت تأثير قرار مى دهد: 


«البيت الذّى يقرأ فيه القرآن و يذكر الله ع و جل فيه تكثر بركته و تحضر الملئكه و تهجره الشّياطين و يضيى ء لأهل السّدماء 
كنا نفدي ء الكواكن لأهل الألرضن» و إن البث الت لك يقرأ فنه القرآن و لا متكر الله عر بحل فيه تقل بر كد و تهيجره 
الملائكه و تحضره الشياطين». (ب 18 ح ١‏ 7 و 2) امام صادق عليه السلام از امير مؤمنان عليه السلام (آن خانه اى كه قرآن در 
آن خوانده مى شود و خداوند عزيز و جليل در آن ياد مى شود بركتش فراوان مى كردد و فرشته ها در آن حضور مى يابند و 
اهريمنان آن را ترك مى كنند و- خانه- به اهل آسمان روشنى مى بخشد همانكونه كه ستاره ها براى اهل زمين روشنى مى 
بخشد؛ و بى ترديد آن خانه اى كه قرآن در آن خوانده نمى شود و خداوند عزيز و جليل در آن ياد نمى شود بركتش كم مى 
شود فرشته ها آن را ترك مى كنند و اهريمنان در آن حضور مى يابند- و ييوسته فضاى روابط را مسموم و مملو از شر و فساد 


مى كردانند-). 


/١ ص:‎ 


1- تعظيم شعائر الهى 


انس و تدبر و تلاوت قرآن» موجب تعظيم شعائر الهى در جامعه و اعلا-ن موجوديت اسلامى در برابر ديكران مى باشد.- 
همانكونه كه اهل دنيا با بساط لهو و لعب و موسيقى فاسدء اعلان موجوديت مى كنند- و اين امر باعث جلوه كر شدن عظمت 


قرآن» در جشم ديكران خواهد بود. 2١02‏ 
© دفع عذاب 


قرائت قرآن در خانه كودكان را مشتاق كرده به تعلّم مى كشاندء تعلم قرآن توسط كود كان مايه رفع عذاب از اهل خانه واز 


جامعه مى شودء در اين مورد اصبغ بن نباته از امير مؤمنان عليه السلام نقل مى كند: 


«إنَّ الله ليه بعذاب أهل الارض جميعا حتّى لا يحاشى منهم أحدا إذا عملوا بالمعاصئ و اجترحوا السّئات؛ فاذا نظر إلى الشيب 
ناقلى أقدامهم إلى القملو ان الولدات علمرة القرآن رحمهم فأخَر ذلك عنهم). (ب 7 ح 7) (خداوند قصد عذاب همه اهل 
زفيخ واغن تمايد نا آنينا كه الحدق :را سعق تمى كرواند وقتى كه به كناهتان غععل عى كسد و آلو د كبها وهر تكب مين 


الوقن 


يس وقتى به يبرمردان مى نككّرد كه بسوى مساجد براى نماز قدم برمى دارند و كودكان را مى بيند كه قرآن را فرا مى كيرند بر 


ايشان رحمث آورده: آن را (عذاب را) از ايشان بتأخير مى اندازد). 

از امام رضا عله السلام روادت شده كه ل خدا الله عليه و آله فر مودند: 
اهامر 3 اد رسو ارو 
ص: /١‏ 


.١-١‏ آيت اللّه خويى» «البيان»» مقدمه كتاب. 


«اجعلوا لبيوتكم نصيبا من القرآنء فإنٌّ البيت إذا قرء فيه القرآن تيشر على أهله و كثر خيره و كان سكانه فى زياده؛ و إذا لم يقرء 
فيه القرآن ضيق على أهله و قلّ خيره و كان سكانه فى نقصان». (ب ١18‏ ح 8) (براى خانه هايتان سهمى از قرآن قرار دهيد. جرا 
كه خانه وقتى در آن قرآن خوانده شود بر اهلش موجب آسانى و راحتى خواهد شد و خيرش فراوان و ساكنين آن رو به 
زنادى خواهتد رفت و اكرقرآن دن آذ قراثت نثنوة بر افلش تنكك كرفتهو خيرش اتدكك كشته وساكتين أن وويه كمى 


8- روش يهود و نصارى 


عادت يهود و نصارى جنين بود كه. عبادتها را در معابد انجام داده» خانه ها را واكذاشته بودند» در مذمّت عمل آنان و تشويق 


بر عبادت و تلاوت قرآن در منزل» رسول خدا صلى الله عليه و آله مى فرمايد: 


«نؤروا بيوتكم بتلاوه القرآن ولا تتتخذوها قبورا كما فعلت اليهود و النصارى صلُوا فى الكنائس و عطلوا بيوتهم, فإنّ البتيت إذا 
كثر فيه تلاوه القرآن كثر خيره و انّسع لأهله و أضاء لأهل السّ.ماء كما تضى نجوم السّ.ماء لأهل الدّنياه. (ب 18 ح ©) (خانه 
انان رابا تلاوت كران ثورائى كنيد و آثرا همبحرة كووستا قزار عدعيد. انكرنه كه يهود و تضارق) مرتكب شدند دن كنسة 
ها وتعايدشان مار خرائدثه وخانة هاشان را ععطل كذاشسد: عيرا كه خانه هش ركاه.در آن تلاوت قرآن أفروق كردق خرش 
فراوان كشته و أهلش به وسعت مى رسند (وسعت مالى و روحىء فضايى مملوٌ از صميميّت و محتبت) و براى اهل آسمان 


ووشلى مئ بخشدء آنكونه كه ستا ركان آسمان براى اهل دنيا روشنى مى بخشند). 


ص: ّم 


؟- مسجد و مكانهاى آموزشى: 
اشاره 


مسجد خانه خداست و زيارتكاه مخصوص اوء و مؤمنين» با هم نه تنها برادرند و أهل يكك خانه. خانه اسلام و ايمان» بلكه 
اعضاى يكك ييكرند و داراى روحى واحد؛ )١(‏ يس مسجدء تجلى كاه نور خداست و خانه مؤمنين؛ خانه اى كه به بركت نور 
دا دن دل ساكتيق ا نامور كشته از ان باتكك توحيد و ضلاى ايمان يكوش عى وسد» عردانى كه معشفيت زند كى» آثان رااق 
ياد محبوب و توجه به حال برادران باز نداشته» دلهاشان از خوف روز قيامت» در تلاطم و اضطراب بسر مى برد: 

«فى ببُوتٍ أَذِنَ الله أنْ تق وَ ردْكرٌ فيها اشممَة يس بح لَهُ فيها بِالعْدَرٌّ وَ الآصالٍ رجال لا تلهيهم تِجارَةٌ وَ لا بَيْعٌ عَنْ ذكر الله وَ إقام 
القباقتة 4 هاف الا كاب يحاون وما كتلخدجه الفلورة و ال نضا لتر بمو ع7 (دنوي داك ور خائه خا فر الي كه 
خدا اجازه داده است رفعت يابد و نامش در آن ياد شود, برايش در آن» صبحكاه و شامكاه به تسبيح مشغول هستند مردانى كه 
تجارت و خريد و فروش آنان رااز ياد خدا و اقامه نماز و دادن زكات باز نمى دارد در حاليكه از روزى كه دلها وديدكان 


دكركون مى شودء بيوسته در هراس بسر مى برند). 


عظيم جلوه كرء شده است: «ثورٌ عَلى نُورا. 
(نو ر/ 0" 


ص: و/ 


.١ -١‏ المؤمن أخ المؤمن كالجسد الواحد ان إشتكى شيئا وجد ألم ذلكك فى سائر جسده و إِنْ روحهما من روح الله وان روح 
المؤمن لأشدّ إتصالا بروح اللدمخ الفا شعاع الس بها». (بح, ج علا ص /ال/ا ح 9) 


دق برقو اندز تون اث كدعنداوقد هر كديرا شا بيد وهينا بش ب كردد: 


«يَؤدِى الله لثوره مَنْ يَساءُ) (نور/ 0") يس «مسجد» كانون تلاقى نور عقل و نور وحى است و محيط رشد فكر و تحوّل دل و 
محل كسب علم و توشه تقوى؛ و ازاين رو است كه در صدر اسلام؛ معبد عالم بود و مدرسه عابد! محكمه قضاوت بود و 


محل شور حكومتى! يايككاه كوج به جبهه بود و يذيرنده سفراء! يعنى كه علم و دين» سياست و عبادت, اجتماع و عزلت و 
بالأخره دنيا و آخرت ازهم جدا نبوده» اوَّلى مقدمه دوّمى استء اينها همه و همه؛ امورى است كه قرآن بدان رهنمايمان مى 
شود وازانس با قرآن تكد بد كلس بم كان القر] قح كةى المسعد رةه كن الله للدريها فى الجلة ذا 


(ب ”3 ح /) (هر كه قرآن سخنش و مسجد خانه اش كردد (باشد) خدا برايش خانه اى در بهشت بنا مى كند). 
«ما جلس قوم فى مسجد من مساجد الله تعالى يتلون كتاب اللّه و يتدا رسونه بينهمء إلا تتزّلت عليهم الشكينه و غشيتهم الرّحمه و 
ذكرهم اللّه فيمن عنده ا 


(ص) (ب ” ح )٠‏ (هيج قومى در مسجدى از مساجد خدا در حاليكه كتاب خدا را تلاوت مى كنند و 
ص: 5م 


١-١.ازاين‏ جاست كه تنها كسى مساجد خدا را آباد مى كند كه معرفت و عشق به خدا و عالم آخرت داشته باشد و حقيقت 
نماز را بيا دارد و حقوق مالى را به خلق خدا بيردازد و در راه خدا از هيج كس جز خدا واهمه به خود راه ندهد و تازه بعد از 
اين اميد مى رود كه از رهيافتكان بشمار آيد!: «إنَّما يَعْمْرٌ مَساجدٌ الله مَنْ آمَنَ بِاللّهِ وَ اليم الآخِر وَ أُقام الصلاه و اتى الكاة 3 
َع يَْشٌ إِلَا اللّهَ تحسى أوليك أَنْ يكونُوا من الْمَهَْدِينَه. (توبه/ 18) ْ 

؟- 7.اين روايتها همه از «مستدركك وسايل» ج "؛ ب احكام مساجد) مى باشد. 


آن را ميان خود بحث مى كنند» جلوس نكردند مكر آنكه آرامش الهى بر آنان بتدريج نازل ككشت و رحمت خدا آنان را فرا 


كرفت و خدا آنان را در زمره مقربين د ركاهش ياد نمود!). 


در حديثى مشابه (ح )١١‏ آنان را ميهمانان خدا مى نامد كه فرشتكان با بالهايشان بر آنان سايه افكنده اند مادامى كه در مسجد 


به بحث و تلاوت در قرآن بسر مى برند. 


«فأمًا مروّه الحضر فتلاوه القرآن و حضور المساجد). (ب 0ح و4 (... يس مروت در وطن تلاوت قرآن و حضور در مساجد مى 


باشد). 
«المساجد بيوت المتّقين و من كانت المساجد بيته ضمن الله له بالروح و الرّاحه و الجواز على الصّراط). 


كرده اسَث). 


مسجد خانه ايمان و تقواست يس آرامش و راحتى روح را موجب مى شودء و خانه بندكى است يس براحتى از صراط مى 
كذرد. )١(‏ (ب ” ح 18 «... أحبٌ البقاع إلى الله المساجد و أبغضها إليه الأسواق» المساجد مجالس الأنبياء». (ص) (ب 0 ح 
) (محبوبترين مكان به خداء مساجد و مبغوضترين آن بازارها مى باشد» مساجد مجالس انبياء خداست). 


ص: 6 


)2١ اشاره به آيات: «الَّذِينَ آمَنُوا وَ تَطْمَئْنٌ قلَوبَهُمْ بذكر اللّه. (رعد/ 58)؟ «أنِ اعْبَدُونِى هذا صراط مُسْتَقِيمٌ) (بس/‎ .١ -١ 


مسجد, جلو كاه خريد متاع آخرتء و بازار» محل عرضه كالاى دنياى فانى است از رو بقدر ضرورت. بايد در بازار دنيا قدم 
نهاد. 


«يقول اللّه تعالى: (ألا إِنَ) بيوتى فى الا-رض المساجد تضى ء لأهل السّ.ماء كما تضى ء النُجوم لأهل الأرضء ألا طوبى لمن 
كانت المساجد بيوته» ألا طوبى لمن توضأ فى بيته ثتم زارنى فى بيتى» ألا إن على المزور كرامه الزّائ ألا بشّر المشّائين فى 
الظلمات إلى المساجد بالتّور السّاطع يوم القيمه». حديث قدسى (ب "#, ح 19) (خانه هاى من در زمين» مساجد مى باشد كه 
براى اهل آسمان روشنى مى بخشد همانكونه كه ستاره ها براى اهل زمين برتو افشانى مى كننده بهوش باشيد خوشا بحال 
آنكه مساجد خانه اش مى باشدء بهوش باشيد خوشا بحال آنكه در خانه اش وضو بككيرد» سيس مرا در خانه ام ديدار كندء 
بهوش باشيد بى شكك بز ركداشت ديدار كننده بر عهده ديدار شونده مى باشد! بهوش باشيدء آنانى را كه در تاريكيها بسوى 


مسجد روانند» به نور كسترده در روز قيامت مده بده). )١(‏ 
در حديثى» رسول خدا صلى الله عليه و آله رابطه مستحكم ميان «عترت» قرآن و مسجد را بيان مى كند: 


«من أحبّ الأله فليحبنى» و من أحبنى فل فليحبٌ عترتىء إِنّى تاركك فيكم التٌقلين كتاب الله و عترتى و من أحبٌ عترتى فلب فليحبٌ 
القر] قاومى لحف القراق قلح الساحله ذانها أن اللهن انع أذن ف .رياد باز كف كيان سيو ته سموة أعلياء رةه 


مزيّن أهلهاء محفوظه. محفوظ أهلها ...». (ب 1ح ؟) 
ص: 82 


.١-١‏ مقصود از «تاريكى) ظلمت جهل و كفر و نفاق و فتنه هاى اجتماعى است همانككونه كه در حديث التزام به قرآن مده 


است. (مقدمه كتاب) 


(هر كه خدا را دوست دارد يس بايد مرا دوست بدارد و هر كه مرا دوست دارد يس بايد خاندانم را دوست بدارد» جرا كه من 
در ميان شما دو كوهر كرانبها را وا كذاشتم» كتاب خدا و خاندانم» و هر كه خاندانم را دوست دارد يس بايد قرآن را دوست 
بدارد وهر كه قرآن را دوست داشت يس بايد مساجد را دوست بدارد» جرا كه مساجد دركاههاى خدا و بناهاى او مى باشد 
كه در رفعت آنء اجازه داده و در آن» بركت نهاده است خود مبارككء اهلش نيز مباركك است خود آراسته؛ اهلش نيز آراسته- 


به زيور الهى- استء. خود محفوظ و اهلش نيز محفوظ است ...). 
اساسا حبٌ خداء حبٌ هر آنجه را كه نشان از خدا دارد» بدنبال مى آورد: عاشقم بر همه عالم» كه همه عالم از اوست. 
در حديثى ديكر. على عليه السلام شيعيان زمان حضرت حجت عليه السلام را ترسيم مى كند: 


«كأنّى أنظر إلى شيعتنا بمسجد الكوفه و قد ضربوا الفساطيط يعلمون النّاس القرآن كما أنزل ...». (ب فى ح ©) (كويا به شيعيان 


خود در مسجد كوفه مى نككرم در حاليكه خيمه ها را بريا كرده اند به مردم قرآن مى آموزند همانككونه كه نازل شده است ...). 
در حديثى از على عليه السلام رفع عذاب از اهل زمين را منوط به آبادى مساجد مى نمايد: 


فقول اللده وجر وكارك و سمال إذا أرزوت أذ اضيب اهل الأرقى عذاتب لرلا د وجال تحائررة خلال للابى عمروة 
مساجدى و يستغفرون بالأسحار لولا هم لأنزات عذابى». (ب 2ح ع) (خداوند عزيز و جليل و تباركك و تعالى مى فرمايد هر كاه 


اراده مى كنم كه عذابى را 


ص: /ا/ 


.١ -١‏ بقرينه حديث قبل از آن» «جلالى» مى باشد در بعضى نسخ «خلالى») ودر بعض ديكر «حلالى)» آمده است. 


به اهل زمين وارد كنم اكر نبودند مردانى كه به جلال و عظمت من عشق مى ورزند و مساجد مرا آباد مى كنند ودر 


سحر كاهان به استغفار مى يردازند» اكر اينان نبودند عذابم را نازل مى كردم). 
رسالت حوزه ها 


با توجه به اينكه امروزه عموما مدارس آموزشى از مساجد جدا كشته اند تعليم قرآن و تدبّر در حقايق آن بايد جزء درسهاى 
آموزشى قرار كيرد و براى تحقق آموزش قرآن بايد معلمينى با تقوى و آكاه به مفاهيم قرآن تربيت شوند تا بار رسالت عظيم 
تعليم قرآن را به قشر نوجوان و جوانء بر دوش كيرند جرا كه حفظ و تداوم انقلاب در كرو بارور شدن فكر و روح جوانان بر 
اساين فرهك قرآن مى «اشد؛ حهث ابن ام سترمايه كذارى فراوان وعنابت جدّى و فورق: براى تقونتة و كسترش «دالتشكدة 
قرآن و تأسيس مراكز متعدد در اين جهتء بسيار ضرورى است و غفلت از آن» خطراتى عظيم را متوجه انقلاب و قشر يوياى 
جامعه» خواهد نمود؛ و در واقع اين از رسالتهاى مهم حوزه هاى علميه مى باشد كه جنين مراكزى را بنياد نهند و به يرورش اين 


روشاع قراتى عمف كماريد, 
در يايان حديثى را از على عليه السلام در ثمره حضور در مسجد ذكر مى نماييم :)١(‏ 


دبى اختلق: إلى اليجنا أغاب تدع الثمان+ أخا مسظاذا قن :الله أو علبا عستطرقاء او ايه محكته :او رتحمه ينظرم او كلس 
تردّه عن ردىء او يسمع كلمه تدلّه على هدىء او يتركك ذنبا خشيه او حياء». (ب ”؛ ح 6) (هر كه به مسجد رفت و آمد كند- 
لااقل- يكى از اين هشت فايده به او اصابت 


ص: /8/ 


.١ -١‏ مشابه اين روايت در بحث قبل كذشت. 


خواهد كرد: برادرى بسيار مفيد در راه خداء يا دانشى بسيار تازهء يا آيه اى محكم- از قرآن- يا رحمتى مورد انتظار» يا سخنى 
واكذارد). 


در حديثى «آيه محكمه. فريضه مستعمله و سنّه قائمه) با هم آمده است )١(‏ كه مى تواند به اصول عقايد» احكام و اخلاق نظر 


داشته باشد. 140 
ص: 4/ 


.١ -١‏ در روايتى ديكّر از رسول خدا صلى الله عليه و آله دو فايده ازاين هشت فايده را: واجبى مورد عمل (فريضه مستعمله)» و 
سنتى يايدار (سنّه قائمه) مطرح مى كند (بح؛ ج “ل ص ”) يعنى كه مسجدء يايكاه نشر مجموعه عقايد دينى و عمل به احكام 
مى باشد و در آينده نيز بايد جنين كردد. 


؟- ". در حديثى علم را به سه قسم تقسيم مى كنند: «آيه محكمه)» «فريضه عادله)» و «سنّه قائمه).(اصول كافى» ب علم) 


بخش جهارم: زمانهاى مناسب تدبّر در قرآن 
اشاره 


قرآن ديدار با خداست. از اين روء بايد زنده ترين حالات و اوقات را به قرآن اختصاص داد و در خدمت قرآن بسر برد؛ براى 
زنده ترين حالات» وقت خاصى را نمى توان معن كردء ليكن با توجّه به تحوّلات شب و روزء اغلب مى توان با كمى دقت در 


وقت طلوع و غروب خورشيد, دو وقت مهم. در تحولاءت شبانه روزى است كه يكى جانشين ديكرى مى كردد و اوضاع و 
قراط حوى خاضى زابلدية فى ورد كدباقل از خوى شان تقازت اسةة ابن خريان طب نر وتجو ذهاق لطبك و ساس 
تأثيرات عميقى را مى تواند بجاى كذارد و به انسان» طلوع و غروب زندكى و كذر سريع عمر را هشدار دهد و انسان را سخت 
به انديشه در عاقبت زندكى و مقصد حركتش وادار نمايد؛ از اين روء آغاز تحوّل تا حصول تحوّل در اين دو وقت» جهت تدبّر 
در قرآن» خلوت و مناجات با يرورد كار و محاسبه و مشارطه )١(‏ با نفس بسيار 


51١ ص:‎ 


.١ - ١‏ بعد از «مراقبت و محاسبه نفس» نوبت به «مشارطه» مى رسد: بار كردن تكاليف جديد و الزامات و تعهدات تازه بر 
«نفس» تا كه شهوات و غرايز كنترل شده. روح الهى قوت يابد و با قدرت به اجراى فرامين الهى قيام نمايد: «حَُدُوا مَا آتَينَاكمْ 
َوه وَاذْ كدوا ما فيه...)(بقره /6)بر اساس «مشارطه» دوباره «مراقبت»و سيس «محاسبه نفس)»و در يى آن «معاتبه نفس»صورت 


مى كيرد تا نفس دائم خود را بدهكار ببيند و در اطاعت به سر برد. 


تأكيد شكةاسة: 


«وَ إذا قرئ الْقَْآنٌ فَاسْتَمعُوا لَه وَ أنْصِنُوا لعلكم تَوْحَمُونَ» وَ اذكز رَبك فى تفسِك تَضَوُّعا وَ خيفةً وَ دُونَ الْجَهْر مِنَّ القَوْلٍ بالْعْدُوٌ 
وَالآصالٍ وَ لا تكن مِنَ الغافلينَ» إن الْذِينَ عِنْدَ رَبك لا يس تَكبرُونَ عَنْ عِبادتِه وَ يُسِبْحُونَةُ وَ لَه يش يجَدُونَ). (اعراف/ 3708 0٠١5‏ 


(و هركاه قرآن خوانده شود يس به آن كوش فرا دهيد و ساكت باشيد شايد شما مورد رحمت واقع شويد. 


و يروودكارث راذر وجودت باعالت ثاله وؤارىئ: و عوف وهراس و يدون أشكار كردن سكن :در ضبحكاه ويعد ال عضر 
ياد نما و از بى خبران مباش» زيرا كسانى كه نزد يبرورد كارت بسر مى برند بهيج وجه از عبادتش سرييجى نكرده و بزركى 


نمى ورزند و او را از هر عيب و نقص تنزيه و تقديس مى نمايند و صرفا به او سجده مى كنند). 


ابق دو وقت» از اوقات اسححارت دعاسة» ازاية رو شيطاةه سعى قراوان دن اغفال انسان از ايق دووقتك دار 433 ذرووايات 


نيز همجون. آيه شريفهء تأكيد شده است مبادا از اين اوقات غفلت شود: 


«إذا تغيرت الشّمس فأذكر الله عزّ و جل و إن كنت مع قوم يشغلونكك فقم وادع». (1) امام صادق عليه السلام (هر وقت خورشيد 
مغر ككشت يس خداى عزيز و جليل را ياد كن و اككر با قومى 


ص: ,45 
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هستى كه تو را سركرم مى كنند يس- از ميانشان- برخيز و دعا نما). 


در وقت قبل از طلوع در زمينه نشاط صبحكاهى طبيعتء انسان از فراغت فكرى و حداكثر نشاط روحى برخوردار بوده» فرصت 


مى يابد كه جهت فعاليت روزانه و سلامتى معاشرتها و ارتباطاتء با قرآن و دعاء تغذيه روحى شود. 


وقت قبل از غروب زمان مناسبى است كه حاصل كار روزانه» جمع بندى كشتهء با معيارها و ضوابط الهى محاسبه شود» شفق و 
زمينه بسيار مناسبى را براى انديشناكك شدن از سرنوشت خود و تدبر در حقايق دنيا و آخرتء بوجود مى آورد: 

«قلاء أَقسِمٌ يَالسّفَقٍ وَ اللقإل وَ ما وَسَِىَ وَ الْقَمَر إِذًا انََّمَقَ لَمَوْكبنٌ طبقاًعَنْ طَبّقٍ فما لَهُمْ لا يُؤْنُونَ وَ إذا قرى عَلِْهمُ الْمَوْآن لا 
يَسْيجَدُونَ). (انشقاق/ ١؟»‏ 18) (يس نه قسم به شفق و به شب و آنجه كه جمع كند و به ماه وقتى كه جلوه كر شود كه بى 
شكك مرحله و حالتى عظيم و هولناك را خواهيد رهسيرد در حاليكه از مرحله اى عظيم كذر نموده ايد» يس آنها را جه شده 
است كه ايمان نمى آورند و هركاه قرآن بر آنان خوانده مى شود تواضع و فروتنى نمى نمايند- سجده نمى كنند-). 

وقت مهم ديكرء كمى از دو ثلث آخر شبء. خصوصا ثلث آخر مى باشد كه از ارزشمندترين و مؤثرترين اوقات مناجات و 


انسن و تدير دو قرآن من باشد كه در سوره همل بر آن تأكيد شده اسع 113 


آرامش شب» سكوت مرموز و الهام بخش آن بهمراه خلوت و تنهايى» تمركز و حضورى را سبب مى شود كه در اوقات ديكر 
"كبن بلسي فى ايل اماد كن بو قاط 


ص: رذن 


.١-١‏ در بحث شيوه ترتيل بخش مقدمه نكات مهمى در توضيح آيه خواهد آمد. 


روحى دراين وقت نياز به تمرين و برنامه ريزى دقيق دارد» و مهم تراز آن نيازمند دركك و معرفت به شأن ربوبى و درك و 


دو آباث بى شمارئ: بر خصوص ابن سه وقت+ جهت كسب توان ووطى تأكيد شدة است: () «وَ اذكر اشع رَبك يُكرَةٌ وَ 
أصِيًا و مِنَ الل فَاسْجذ لَه و ستيه ينا طويلاء. 


(انسان/ 078 10) (نام يرورد كارت را صبح زود و بعد از عصر ياد نما و در ياره اى از شب او را سجده كن و او را شبى طولانى 


تسبيح نها): 
اصل تبديل در اوقات و جبران در عبادات 


كاه شرابط روعدى و وضعيت كارئ: جنان اسث كه انسان» امكان بهره ور از اوقات ياد شده را ثمى بابد يس ثا كرير وقتى 


ديكر ضرورت مى يابد تا از دست رفته هاء جبران شود. 


اين موضوع.؛ اصلى كلى در زمينه جبران عبادات مى باشد مكر آنكه مقي به وقتى خاص بوده باشد و جبرانش نفى كردد؛ (9) 
اين معنى در قرآن و روايات وارد شده استء مثل جبران نماز شبء در روز و در صورت عدم جبران» بوسيله صدقه.ء تداركك 


ثواب مى شود و جبران نمازهاى واجبء روزه در وقت ديكرء حج در سالهاى بعد در وقت 
ص: كد 


.١ -١‏ براى آمادكى در اين وقت توصيه شده است كه در ثلث اوّل شب بعد از صرف شام و نماز عشاءء» بلافاصله به استراحت 
يرداخته شود؛ تا توان قيام در وقت مذكور فراهم كردد؛ سبكى غذاى شبانه و استراحت مختصر در نيمروزء در اين آمادكَى 
بسيار مؤثر است. 

35-9 (هود/ 316 اسراء/ الا- ثلاء طه/ 37ل ق/ 9-٠‏ طور/ 694). 


ار همجون نماز آيات. 


مخصوص و غيره: 
«وَ هُوَ الذى حَعَلَ اللئِلَ وَ النّهارَ خَلَفَهُ لِمَنْ أراد أ 
(فرقان/:21) (واؤست انكة شن و نزوو ارا تجانقين يكد يكرقزان ذاد براق أن كسىئ كد ايا سعى :و ثلائن مى خمواهتل مدل كرت 


حقايق- شود يا اينكه شكر نعمتى را بجاى آورد). 
شكرء مناسب روز است و تذكرء مناسبت با شب دارد» در صورت عدم توفيق» بر عكس معمولء عمل خواهد شد. 


ذكلّ مافاتكك بالليل فاقضه بالتهارء قال الله تباركك و تعالى: «وَ هُوَ الذى جَعْلَ اللئل وَ النّهارَ ...4 يعنى أن يقضى الرّجل ما فاته 
بالآيل بالتهار و ما فاته بالتّهار بالليل». امام صادق عليه السلام (تفسير نور الثقلين ذيل آيه شريفه) (هر آنجه كه در شب از تو 
فوت شد يس آن را در روز بجاى آورء جرا كه خداوند تباركك و تعالى فرمود: «وَ هُوَ الَذِى جَعَلَ اللئِلَ وَ النّهارَ ...2 يعنى كه 
شخص در روز بجاى ورد آنجه را كه در شب از او فوت شده است و در شب- بجاى آورد- آنجه را كه در روز از او فوت 


شده اسيت): 


عه قانقس دس اللمل 'أفتضئلة ادر كدبالنها دوم فاته شن م0 الثونان ذا يله أدز دعبا لل اذ واي تعاس سير 
درّالمنثور ذيل آيه شريفه) (هر كه را جيزى از شب فوت شود از اينكه آنرا عمل كند» در روز آنرا جبران مى نمايد؛ وهر كه را 


جيزى از روز فوت شود از اينكه آنرا عمل كند» در شب آنرا جبران مى نمايد): 


ص: لمن 


ص: 8 


بخش بنجم: جايكاهها و زمانهاى نامناسب تدبر در قرآن: 
-١‏ عريان بودن در حمام 


رو در احاديث آمده است كه در حمام؛ در حالت عريان بودن» از خواندن قرآن خوددارى شود: 
«عن محمّد بن مسلم قال سالت أبا جعفر عليه السلام : كان أمير المؤمنين عليه السلام ينهى عن قراءه القرآن فى الحمّام؟ 
فقال: لاء إِنْما نهى أن يقرأ الّجل و هو عريانء فَأمًا إذا كان عليه إزار فلا بأس). 


قرآن در حمام نهى مى نمود؟ 


سن فرزامؤدقد هه ققط تهى نعود أو ادكه شخص 'قرآن بكراتن دن مالك عريان اسة اقراء وقس كدير او للكى باشد بين 


«عن أبى بصير قال: سألته عن القراءه فى الحمام فقال: إذا كان عليكك إزار فاقرء القرآن ان شعت كله). (ح 00 


ص: /04 


(ابى بصير مى كويد از امام» خواندن قرآن در حمام را يرسيدم يس فرمودند هركاه بر تو لنككى باشد يس همه قرآن را- اكر 
خواستى- بخوان). 
در احاديثى ديكرء جواز قرائت قرآن در حمام, بنحو مطلق مطرح شده است )١(‏ كه: 


يا بر احاديث مقيد مذكور تطبيق مى شوند و يا اينكه كراهت قرائت در حالت عريانى را مى رسانند كه به معنى ثواب كمتر مى 


باشد و يا اينكه زمانى را نظر دارد كه انسان در معرض رؤيت ديكران نبوده» هنكام قرائت به عريان بودنش توه ندارد. (؟) 
؟- هنكام قضاى حاجت 
در روايتى از امير مؤمنان عليه السلام از قرائت در محل قضاى حاجت نهى كرديده است: 


السلام لج و3 ب 7 اح )١‏ (هفت دسته قرآن نمى خوانند- نبايد بخوانند- ركوع و سجده كننده؛ و در توالت و در حمام و 


جنب و نفساء و حائض). 

ازاقق عجا لكايه الكرتى 4ن يعار العف لووك العالمية و امنا كرديس اكه 

١عن‏ عمر بن يزيد قال سألت أبا عبد الله عليه السلام عن التسبيح فى المخرج و قراءه القرآن» قال عليه السلام : لم يرخص فى 
الكنيف فى أكثر من آيه الكرسى و يحمد الله و آيه الحمد لله ربٌ العالمين». (ج »١‏ احكام خلوت؛ ب 7 ح 7) در حديثى 
صحيح از امام صادق عليه السلام اجازه بيش از آن داده شده است كه كراهت را مى رساند و بر معنى ثواب كمترء حمل مى 
شود: 


ص: /51 


.4 رج 3 آداب حمام؛ ب 6ح ل “ل ع ةو‎ .1١-١ 
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«عن عبيد الله بن علي الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: أتقرأ النفساء و الحائض و الجنب و الرّجل يتغوّطء القرآن؟ 
شخص در حال قضاى حاجتء قرآن مى خوانند؟ 


كر خداو تر تمكو البشافدوى خلذاث قرائث قرآنه سى دن محل تقاف جاجع د قح هى باشك: 1ه ومكدورت قن 
التوريه الى لم تغير أنّ موسى عليه السلام سأل ربّه فقال: إلهى إِنّه يأتى علي مجالس أعرّك و أجللك أن أذكرك فيهاء فقال: 
يا موسى عليه السلام إِنّ ذكرى حسن على كل حال». امام باقر عليه السلام (ح )١‏ (در توراتى كه تحريف نشده؛ مكتوب است 


كه موسى عليه السلام از يرورد كارش يرسيد: 


١لا‏ بأس بذكر الله و أنت تبولء فإنّ ذكر الله حسن على كل حال فلا تسأم من ذكر اللّه). امام صادق عليه السلام (اشكالى به ياد 
نمودن هذا تست در عفاليكة اذرار فى كنى: را كه ياد عدا رهز عالق زيباسة ين از باد داه عركر خسعه ودلددك 


مباش). 
ص: 144 


.)2 احكام خلوت» ب‎ ١ (ج‎ .١-١ 


-٠‏ هنكام زناشويى 
در وصيت ييامبر صلى الله عليه و آله به امير مؤمنان» بشدت از قرائت قرآن با حال جنابت» در بستر زناشويى» نهى شده است: 
«يا على من كان جنبا فى الفراش مع أمرأته فلا يقرء القرآن فإنى أخشى أن تنزّل عليهما نار من السّماء فتحرقهما». (ج ١‏ جنابت» 


ب 14 ح ") (اى على! هر كه جنب در رختخواب با همسرش باشد يس نبايد قرآن بخواند جرا كه من مى ترسم كه آتشى از 


آسمان بر آن دو فرود آيد» يس آنها را بسوزاند!). 


باخوجة نه زوابات» استفاده فى شود ار كجا كد قراتت قرآنه وهن ويا عتكة .وى حرم بداقراة تلقن شود بانك' از قراقك 
خوددارى نمود؛ )١(‏ «وهن»» نظر به قصد اهانت نزد عامل دارد و «هتكك» نظر به انعكاس عمل در نظر ديكران مى باشدء ولو 
اينكه عامل قصد اهانت نداشته باشد. 


بابق ترخس كاد عشتكن مترط »نات اسان زاقرا من كرد كه اكز دران كشدد: توان قرافت يكف جرع قرآن را ندسية خواهن 
أوزد و اكر تشيند» كشعن قراقت بيسن ان ابا جحلا را نشواعد داشت» در اين صورت اكر ترد ديكران هتكق وى حرق 
تلقى نشوده اشكالى تخواهد داشت: 


١ ص:‎ 


.١-١‏ بعنوان مثال «در حالت عريان بودن در خانه) جرا كه حمام خصوصيّتى ندارد جز آنكه فرض مذكور اغلب در حمّام رخ 


مى دهد. 


عدم توجه به اين نكته» تكلمف و محروميت از انس بيشتر با قرآن را بدنبال مى آورد كه: «وَ ما جَكَلَ عَلَيكمْ فى الدَّينٍ مِنْ 


6١, ص:‎ 


فصل دوّم كليدهاى (شرايط) تدبر در قرآن 

اشاره 

مقدمه بخش اول: كليدهاى عام تدبر: 

الف- كليدهاى قبل از تدبر: 

-١‏ مسواكك زدن -١‏ طهارت داشتن ب- كليدهاى هنكام تدبر: 


-١‏ استقبال قبله ”- از رو خواندن “- دعاى شروع و ختم #- يناهندكى به خدا (استعاذه) ه- استمداد و يارى جستن از خدا 


سيدا يكدن ووم كيدها بحاس دير 
مقدمه -١‏ كليدهاى علمى -١‏ كليدهاى روحى و عملى 


٠١7” ص:‎ 


مقدمه 


كليدهاى تدبر در قرآن دو قسم مى باشند: «كليدهاى عام كليدهاى خاص» «كليدهاى عام) حداقل شرايطى است كه براى 
تدبّر در قرآن مورد نياز مى باشد و همه اقشار از هر صنف و كروه را در بر مى كيرد؛ دراين سطح كه اولين مرتبه تدبّر در 


قرآن استء تنها شرط ضرورى علمىء 1 كاهى به ترجمه آيات و يا استفاده از ترجمه اى معتبر مى باشد. 


آنكه فاقد سواد ويا نابيناستء بايد در تلاوت آيات و ترجمه آنء از فردى آ كاه به ترجمه و يا قادر به استفاده از ترجمه» 


كمكك كيرد در غير اين صورتء حداقل مرتبه تدبر» امكان يذير نخواهد بود. 


بايد به اين نكته مهم توجه داشتء مخاطب قرآن كسى است كه بى واسطه يا با واسطه موتّقى با قرائت آيات و معنى آن 


«فَافْوَوًا ما تَِكَرَ مِنَ الْقَوَآنْ» (1) را اجرا نكردهء هنوز در مقدمات قرائت بسر مى برد؛ جرا كه مخاطبين 


١١6 ص:‎ 


١-١.(يس‏ آنجه از قرآن ميسر است بخوانيد». (مزمل/ )٠١‏ 


زمان نزول آياتء زبانشان عربى بوده» به مجرد سماع قرآن ييام آيات را مى فهميدند؛ يس دستور به قرائت قرآن در سوره 


مزّمل» صرف تلفظ آيات نبوده» فهم معنى را نيز در بر دارد. 
در روايتى از امام حسين عليه السلام » مراتب فهم و تدبر قرآنء بهمراه نكته فوق» مطرح كشته است: 


««كتاب الله عرّ و جل على أربعه أشياء على العباره و الإشاره و الأطائف و الحقايق فالعباره للعوام» و الإشاره للخواصٌ» و 
الُطائف للأولياء و الحقائق للأنبياء». (بحارء جاب بيروت» ج 48 ص )3١‏ (كتاب خداى عزيز و جليل بر جهار جيز مستقر كشته 
است: بر عبارت و اشارتء و لطائف و حقايق» يس عبارت قرآن براى توده مردم و اشارت آن براى خواصء و لطائف آن براى 


أوقاء دا اومهها قا نززات اننا الهى اسظة). 


مقصود از «عبارت» همان حدّ «ترجمه) مى باشد كه سهم توده هاى مردمى است,ء و مقصود از «اشارت قرآن» با توه به قيد 
خواصٌء حد «تفسير» را نظر دارد كه در حوزه صلاحّت متخصصين قرآن و مجتهدين تفسير مى باشد كه به ابزار و «كليدهاى 


مخصوص» تفسير قرآن» مجهّز مى باشند كه در بخش دوّم؛ شرح آن خواهد آمد. 


مقصود از لطائف قرآن. نكات و برداشتهايى است كه از حدّ فهم نوع علماى تفسير فراتر بوده» شرط «ولايت الهى» را طلب مى 
كند. 


آنانكه دل به خدا سيرده اند و سريرستى فكر و دل و جوارحشان را خدا بر عهده كرفته است و از حواريّون معصومين عليهم 
السلام بشمار مى روندء به حوزه لطائف قرآن راه يافته از آن بهره مند مى كردندء از نمونه اين بزركواران» مى توان «سيد على 


آقا قاضى طباطبايى (استاد تفسير علّامه طباطبايى)» علامه طباطبايى و حضرت امام خمينى» را نام برد. 


٠١8 ص:‎ 


مقصود از حقايق قرآن» ذات قدسى و مكنون ملكوتى قرآن مى باشد كه اتصال و تماس با آن» معصوم عليه السلام را سزد و 


قنة 5 5ئ1ة ]زر انا حوره الداى الليي) كونافمى بأشد: 


م 


رلا نمسه إن الْمُطْهّدُونَ). (واقعه/ 0/9 (آن- حقيقت قرآن- را جر ياكك شدكان» مس ثمى نمايند- در ثمى يايند -). 
تعبير «مطهّر) بجاى «متطهّر)» مقام عصمت را نظر دارد؛ آنانكه» خدا عهده دار تطهيرشان كشته است: 
«إنّما يُرِيدُ الله لِيَذّْهِتٍ عَنْكمٌ الرّجْسَ أهل الْبْتِ وَ يُطهرَكم تطهيراً. 


(احزاب/ ”07 (جز اين نيست كه خدا مى خواهد اختصاصا از شما اهل بيت» يليدى را بزدايد و بككونه غير قابل وصفى تطهيرتان 
نمايد). 


تعبير «يمسٌ»» تماس تنكاتنكك را مى رساند و ضمير مفعولى «) به «قرآن» يا «كتاب مكنون» برمى كردد كه حقيقت قرآن را 


نظر دارد: 


«وَ إِنَهُ فى أمٌّ الكتاب لََدَيْنا لَعَلِيّ حَكيمٌ». (زخرف/ ؟) (و بى شكك آن- حقيقت قرآن- در حاليكه در مرجع كتاب- سرجشمه 


كنات كدر مفكاء ماسيةء ستان والآن ‏ عفيق :و فززانهمى باشد). 

با توجه به مطالب كذشته. شرايط يا كليدهاى تدبر در قرآن را در دو بخش كلى مطالعه مى كنيم. 

بخش اوّل: كليدهاى عام تدبر بخش دوّم: كليدهاى خاص تدير «كليدهاى عام)» توده هاى مردمىء را نظر دارد. 
«كليدهاى خاص»». مراتب علماء و اولياء و معصومين را در بر مى كيرد. 


١٠١317 ص:‎ 


تعبير «كليدها از آيه تدبر (محمد/ 15) استفاده شده است: «أ فَلا يَتدَبَرَونَ الْقَوْآنَ أم عَلى قوب أَقْفالُها؟» اين آيه بخوبى نشان 
مى دهكد: 


تدبّر» امرى قلبى است نه صرفا ذهنى و علمى؛ عواملى قفل دل بوده؛ مانع تدبر مى كردند؛ اين قفلها كليدهايى دارند كه بايد 


١٠١8 ص:‎ 


بخش اوّل: كليدهاى عام تدبر در قرآن: 


الف - كليدهاى قبل از تدبر: 
١‏ - مسواك زدن 


اشاره 


مسواكك زدنء قدم اوّل» در تحصيل شرايط مى باشدء از رسول خدا صلى الله عليه و آله روايت شده است: 


«نظفوا طريق القرآنء قبل يا رسول الله و ما طريق القرآن؟» قال: أفواهكم, قيل بماذا؟ قال: بالواكك». (ج 2١‏ ابواب السواكك» ب 
/اءح )١‏ (مسير قرآن را ياكك نماييد» سؤال شد: مسير قرآن كدام است؟ فرمودند: دهائتان» سؤال شد: با جه جيزى؟ فرمودند: با 


مسواككث زدن). 


«أفواهكم طريق من طرق رتكم. فأحبها إلى اللمه أطيبها ريحا فطتبوها بما قدرتم عليه». (ح ؟) (دهانتان راهى از راههاى 


خوشبو نمابيد). 


از روايت اخير معلوم مى شود مقصود از «طرق» راههاى ظاهرى و باطنى مى باشدء آنكه ظاهر و باطنش هر دو خوشبوست 


در روايت ديكر از امير المؤمنين عليه السلام و حضرت رسول صلى الله عليه و آله آمده است: 


١ ص:‎ 


«إِنَ أفواهكم طرق القرآن (فطيبوها) فطهّروها بالسّواكك». (ح ”) (دهانتان راههاى قرآن مى باشد يس آنها را با مسواكك زدن- 


خوشبو- ياكيزه نماييد). 
آثار مسواك زدن 


از تأكيدات شديدى كه در بيان معصومين در امر مسواكك زدن آمده است معلوم مى شود كه علاوه بر بهداشت ظاهرىء در 
بهداشت روح تيز اثز دارفه بطورى كه فر شه ها وا مونس الساة قرار هن دهد وآ اى ا قرآن تلاوت تهى شود مكر ابنكه 
آن آبه را از دهان مؤمن: أحذ مى كتند 11 ليكن اكر مسواك تزذه باشد كتار هن استتد و به قرآن كوش من دهند و 


نزديكك نمى شوند جرا كه باعث اذيت فرشته ها مى كردد. (7) 


عطر و مسواكك. از هدايايى است كه خداوند به انبياء خود عطاء نموده است (©5) واز خصوصيات انبياء و سنت آنان» مسواكك 


زدن مى باشد: (0) «من أخلاق الأنبياء الشواكك). 
ص: ١٠١‏ 


.؟7/8١ كنز العمال» خ‎ .١ -١ 

؟- 5. (ب ع ح ”او ب ف ح ©, ه و7) همه روايتها ازابواب السواكك مى باشد. 

”م (ب لح 6). 

25 زبنه اع اد ما 

هده. (ب 0ح 7- 0). 

ع-ث. آثار: -١‏ طهارت دهان 7- رضايت خدا 7- شادى فرشته ها 5- تبعت از سنت ييامبر ه- استحكام لثه - روشنى جشم 
/'- فزونى حافظه 8- فزونى عقل 4- بالا رفتن خوبيها -٠١‏ اشتهاء به غذا -١١‏ از بين رفتن بلغم -١7‏ سفيدى دندانها 17- از بين 


بردن زردى دندان ... رج اءدب اح ١ل‏ ”ل 5ل لال عل نل الى لل وامع), 


كمعريع د سو اكه زدن سابيدن :دتدانها با اتكفت كس و مقابة هس باشد 111 
- - طهارت داشتن : 
اشاره 


ظهاريق قرطل قاكوك»و عدير راسين قرا من باشد عماتكوته كه شرط اساسى ثماز بشهار فى روف (الألاخرا كدايهواسظله 
قرآن واثماز به ييشكاه مقدس و ملكوتى «ملكك قدّوس» حضور مى يابيم واين حضور در باركاه قدس و طهارت بدون طهارت 
امكان ندارد؛ (412 طهارتى كه سراسر وجودمانء ظاهر و باطن را فرا مى كيرد. 


-١‏ طهارت ظاهر و باطن 


شرعى است: وضو يا غسل و در صورت فقدان آب» تِيمم؛ اين طهارت» سمبل طهارت روحى است (65) طهارت فكر و نيت» 
طهارت از 


ذا 


لازت قرع و4 

؟- ؟. نماز و قرآن ارتباط مستحكمى با هم دارند كه در آيات سارف الاسوله ذو ععووة طتكونة اننم اسك ةي نا ادن 
لَك مِنَ الكتاب وَ أَقِم الصّلاة إنَّ الصّلاة تَنْهى عَن الْمَخْشَاءِ وَ الْمَْكرٍ وَ لَذِكر الل أكبرُ وَ الله ْم ما نط َعُونَ». (عنكبوت/ 60) 
(آنجه را كه بسويت وح فى لود تلاوت و ييروى نما و نماز را بياى دار جرا كه نماز از كارهاى ناشايست و زشت باز مى 
دارد» و بى شكك ياد الله (بالاتر) بز ركتر است). 

#- ". (ج ١ء‏ ابواب الوضوءء ب 2١‏ ح 4). 

عع ان اط ووو غدل واقع نورقي ابن مي وان كن إبم «ما برد الله يجعول عَليكُمْ مِنْ حرج و لكن يريد 
لَطه ركم وَ ليت نغمتة عَلدِكْ لَعَلْكم تَشْكِرُونَ). نانفو ند اق خو افق قارى اانا تكو ساوسو 0 


خواهد- بواسطه وضوءء غسل و تيمم- تا اينكه شما را ياكك نمايد و براى اينكه نعمتش را بر شما تمام 


روى آوردن به كناه. طهارت از آلودكى جشم و زبان» طهارت از آلودكى دست مرتكب شده به كناه و دست آخرء طهارت 
فدمهاى آلوده به ككناه. )١(‏ 


اين طهارت موجب نورانيت روح مؤمن است و سرآغاز روشنى دلء به نور حق و بار يافتن به حضور كمال قدس و طهارت و 


«لا صلوه إِنَا بطهور). (ج ١‏ الوضوءء ب اح ١و‏ (نماز جز به طهارت محقق نمى شود- جز به طهارت نمازى وجود ندارد- 
. 


«الوضوء شطر الايمان». (ب »١‏ ح ©) (وضوء جزيى از ايمان است). 


«إفتتاح الصَلوه الوضوء و تحريمها التكبير و تحليلها التسليم». (ح ؟ و 7) (سرآغاز نمازء وضوء و إحرام بستن آنء كفتن الله اكبر» 
و خروج از احرام نمازء سلام دادن مى باشد). 


«الوضوء على الوضوء نور على نورا. رب > (وضوء روى وضوءء نورى بر فراز نورى ديكّر است). 


«الصلوه ثلاثه أثلاث: ثلث طهور و ثلث ركوع و ثلث سجودا. (ب اح 6 (- حقيقت- نماز سه بخش است: يكك سوّم طهارت 
و يكك سوّم ركوع و يك سوّم سجود مى باشد). 


١١7 ص:‎ 


-١‏ ١ج‏ اءب 6ح ؟او”ا. 


از آنجا كه عالم» محضر خدا و محل نزول رحمت وعنايت خداوندى است» براى بهره مند شدن از عنايت خداء سزاوار است 
اين طهارت را نه تنها هنكام نماز و انس و تدبر در قرآن و نه حتى هنكام نيازمندى و برآورده شدن حاجت (كه در روايت 
آمده است) )١(‏ بلكه در تمام حالات استمرار بخشيده (1)» دلهامان را مستعد رشد و تعالى بكردانيم. 


اين طهارت شرعى تنها به زدودن آلودكيها و رفع موانع روحىء نظر ندارد؛ بلكه از روايات زيادى خصوصا روايات شب 
معراج» استفاده مى شود مايه كسب ارزشهاى معنوى نيز مى باشد. 00 

آيه # سوره مائده در بيان علت و فلسفه طهارت بخوبى اين معنا راء مى نماياند؛ با اين همه تأكيدات معلوم مى شود انس و 
رفاقت با قرآن و تدبّر راستين در آن بدون طهارت حاصل نخواهد شد: 

«لا يقرء العبد القرآن إذا كان على غير طهور حتّى يتطهّر». (5). 

(بنده خداء در شرايطى كه بر غير طهارت باشدء قرآن نمى خواند- نبايد بخواند- تا آنكه طهارت را بدست آرد). 

آثار فراوان و عميق طهارت» تلاوت راستين قرآن و نمازء در روح و روان انسان» 


١١7١ ص:‎ 


ا از ع او 

لاد اويا انس اكترهم الطهور.نفاتكك تكزن إذامية عق طيارة نهيةا: (ج ١ب 21١‏ ح ”) (اى انس طهارت خود را بيفزا 
... يس بى شكك تو شهيد خواهى بود اكر بر حال طهارت بميرى). 

8 زب فاح 0). 

ع رج ع ب 07 ح 7) تعبير «العبد» كوياى اين است كه شرط بندكى و ادب مناسب حضورء طهارت مى باشد از اين رو 
در حديث آمده است: «من أحدث و لم يتوضأ فقد جفانى 0 حديث قدسى اج اءب ١ح‏ ؟) (هر كه حدثى از او سرزند و 


وكبوع لكورة بس داهن نعقا فمودة اسك ): 


موجب كشته است كه بالاترين ياداش تلاوت قرآن به وقت نماز در حال قيام» اختصاص يابد كه يكصد حسنه مى باشد. 


ياداش تلاوت قرآنء در نماز به حالت نشسته؛ ينجاه حسنه مى باشدء و به خارج از نماز» بشرط طهارت» بيست و ينج حسنه 
تعلق مى كيرد» و در صورت عدم طهارت» ده حسنه عطا مى شود؛ اين مقدار از ياداش نه براى يكك سوره و نه براى يكك آيه و 
نه حتى براى يكك كلمه؛ بلكه به هر حرفى كه تلاوت شود! (1) اين ياداش عظيم در مقايسه با ديكّر اعمال خير. حكايت از 
آثار عظيم نماز و قرآن در رشد و تعالى روح انسان و جامعه بسرى دارد و صرف ياداش قراردادى نيستء بلكه واقعيت نماز و 
كزان زاهاةى مدديرا كه الجساية رشق برواوش سعدا دشاح الات و هابه رسمدة بها رشياف والا من باعته اتصال ا 
خداوند» كمال زيبائيها» خوبيها و ارزشهاست از اين روء اعمال خير» به قصد تقرب بسوى خداوند» با واسطه. موجب ارتباط با 


تماق علاقات مخصوصن با خداوندو كفتكوق رسف عيديا خالقشنء من باشدء شراقت و ختضورى كه شكره و خلال و 
عظستي دووضط لد كمد 


«الصّلوه معراج المؤمن». 

(نماز- عين - معراج مؤمن مى باشد). 

«الصّلوه قربان كلّ تقئ». (ج ‏ ص 0*٠»‏ ب 017 ح 1 7 و ") (نماز- عين- تقوب هر با تقوايى است). 
قرآن» ملاقات با خداوند و حضور در جلسه سخنرانى ربوبى و كفتكوى غير رسمى 


١1١ ص:‎ 


١-1.(ج‏ ع ب لاح ©). 


باخداونداست. نماز بواسطه اشتمالش بر اذكار و اعمال مخصوص. علاوه بر دو سوره قرآن (حمد وو يكك سوره ديكر) در 
ميان عبادات و در مقايسه با قرآن موقعتّت خاصّى يافته استء بهرحال هر دوء بار يافتن بحضور خداوند سبحان مى باشد؛ و در 


واقع بالاترين يالايش و تطهير و تغذيه روح مؤمنء با نماز و تلاوت قرآن صورت مى كيرد. 


در بيانات رسول خحدا صلى الله عليه و آله نماز به آب وغذاى روح وبه جشمه آبكرمى تشبيه كشته است كه حداقل ينج بار 
مؤمن روح خود را در آن مى شويد و قرآن به سفره طعام كسترده اى مثل زده شده است (كه تمام كرستكى هايمان را 


؟- بافوان و مشكل طهارت 


نماز در اين مدّت از يكك طرف و توهم ناياكى روح و ممنوعيّت قرآن از طرف ديكر موجب كشته؛ بكلى از بركات اين دو 


كنج عظيم روحى فاصله بكيرند و در محروميّت تغذيه روحى بسر برند. 


اين دورى» موجب ركود روحى و صدمه قابل توجه در فرصت قريب به يكك جهارم عمرشان مى باشد كه خسارتى بس عظيم 


و جبران نايذير مى باشد؛ جككونه مى شودء انسان از دو بعد جسم و روح برخوردار باشد و هر دو بعد نيازمند تغذيه و رشدء 


ين 115 


.١ -١‏ تشبيه اوّل: بحار ج //ا ص 0/7 تشبيه دوّم: نهجء خ 2199 تشبيه سوّم: بحار» ج 47 ص 19 (اين روايت در مقدمه قبلا 
كلشت).: 

7- ؟. «من ذكر اسم الله على وضوئه فكأنّما إغتسل!). (هر كه بر وضوئش نام خخدا را ياد كند كويا كه غسل نموده است!). (ج 
اب عح #) 


وقرآن و نماز هم دو غذاى اصلى روح انسان باشد و در عين حال يكك جهارم عمر» در محروميّت از آن بسر برد! )١(‏ آيا 


خداوند رئوف رحيم به اين محروميت رضايت داده است؟ 


رئوف رحيمى كه حاضر نشده است ما در أمر دنيايمان به مشقّت و سختى طاقت فرساء دجار شويم يس وسايل راحتى و 
آسايش جسمى مان را فراهم نموده است. (7) جككونه مى شود او به اين محروميت رضايت داده باشد! اهميت مسأله آنككاه 
روشن مى شود كه به دشمن خطرناك و قسم خورده بشريتء ابليس و دار و دسته اش نظر افكنيم كه جكونه در كمين فرزندان 
آدم هيج فرصت و موقعيّتى را از براى به اسارت كشيدن انسان از دست نمى دهد و همجون خون در وجود انسان در رفت و 


شيطانى كه قسم ياد كرده ست تا انسان را اسير نكند و تاافسار به دهان او نزند و به زير اطاعت خود در نياورد و تا مانند 


راكب بر انسان مسلط نشود آرام نخواهد كرفت. () 

كدام سلاح نيرومندى است كه انسان را در هجوم بى امان شيطان و دار و دسته اش يارى دهد و رشد و سلامتى و شكوفايى او 
را تضمين نمايد؟ 

اعمال شبانه روزى انسان بدون عنصر نماز و قرآن» ضعيف تراز آن است كه 


١١8 ص:‎ 


.١ -١‏ تعبير حىّ (عجله كن) در اذان و اقامه هشدارى است بر كذر عمر كرانقدر و غير قابل جبران و لزوم شتاب و سرعت 
كرفتن در مسير حق؛ اين نداى ملكوتى» شور حركت و اضطراب عقب افتادن و هول رفتن و قاييدن فرصت باقى مانده را بر 
فكر و عقل و جان انسان فرو مى ريزد: «عتّجلوا بالصّلوه قبل الفوت- عتجلوا بالتوبه قبل الموت). 

داورو تيل نالك إل كولم تَكونُوا بالغيه ِل 3 الأنفُس إِنَ لك َرَؤْفُ رَحِيمٌ). (نحل/ /) 

م ... َأْتيِكنٌ ذُرَيْته إن قَيًا. (اسراء/ 21)» «... ركب بهم الزّلل .... (نهج» خ /) 


جلو كير هجوم شيطان باشد. 
خداوند سبحان آن رئوف رحيمى است كه بارها و به تأكيد خطر شيطان را به ما كوشزد نموده است: 


ديا بَنِى آَم لا يَفْتِنّكمُ الشَّئِطانٌ كما أخْرَجَ أبوَتِكم مِنَ الْجَنَّه ينزح عَنْهّما لِباس هما ِيرِيَهُما سَوْآتهماء إِنَّهُ يراكم هُوَ وَ قَبيلهُ مِنْ 


ض 7 ا 2 
حيْث لا تَروْنِهِمْ ...). 


(اعراف/77) (اى فرزندان آدم مبادا شيطان» شما را فريب دهد و به عذاب كرفتارتان نمايد» همانكونه كه يدر و مادرتان راز 
بيشت يروت كرد ذو جدالدكه لاس انها ازاانقاة ددا عى كنايل #اصيقاة زان انوا شيا بائدت در بعرعن دقان قرا دهده 


حاشا از اينكه؛ آن مهربان به جنين محروميّتى رضايت داده باشد. 


نمازء جون ديدارى است مخصوص و طهارت لازم مى طلبد در ايام عذر ماهانه امكان تحقق ندارد از اين رو جانشينى برايش 
در نظر كرفته شده است» از اين قرار كه -حائض دز اوقات ثماز غود رااباك كند و وضو بكيرد ودر جايكاه ثماز رو يه قبله 


تعد ريه مشلا كنا 1 كر ركوب لا 


عمده منع نماز براى خانمها به جهت تركيب خاص اذكار و اعمال آن مى باشد جرا كه اككر اين تركيب و نظم بهم بريزد ديكر 


قرآن جون خصوصيت نماز را ندارد و جون بدلى براى آن متصوّر نيست خود رزق روحى خانمها مى باشد: 
«تتوضأ المرأه الحائض إذا أرادت ان تأكل و إذا كان وقت الصّلوهء توضأت 


١١17 ص:‎ 


.١ -١‏ در بحث روايى خواهد آمد. 


واستقبلت القبله و هللت و كبرت و تلت القرآن و ذكرت الله عزّ و جل». (ج 3 النجاسات» ب 5 ح هم (زن حائض وقتى 
خواست- جيزى- بخورد وضوء مى كيرد و هركاه وقت نماز شد وضوء مى كيرد و رو به قبله مى نشيند و (لا اله الا الله» و «الله 
اكبر) مى كويد و قرآن تلاوت مى كند و خداوند عزيز وجليل را ياد مى نمايد). 


ذو مقذهه كذشث كه برترى قرآن بر ديكر كنب و انديشه :ها بمائتد برترع خداوند بر كل مخلوقات'هى باشده بتابرايق أز :ررق 
قرآن نمى شود محروم شد و بايد از آن بهره كرفت: )١(‏ «فضل القرآن على سائر الكلام كفضل الله على خلقه». (بح» ج له 
0000 


':1- سير و سلوكى و احكام شرعى 


اشاره 
شف 


آنجه مايه رشد روح و سلامتى قلب مى باشد از نظر الهى در ينج صورت جلوه كر است: انجام واجبات و مستحبات» دورى از 


محرّمات و مكروهات. انجام مباهات به قصد قرب الهى. 
ص: ١1١8‏ 


3-1 والذي #شكون بالْكتاب و أَقامُوا الصّلاة إنا لا نْضِيعٌ أَخْرَ الْمَصْلِحِينَ». (اعراف/ )1١١‏ (آنانكه با جديت و قدرت كتاب 
رابدست مى كيرئد در حاليكه نماز را بياى داشتند- بدانند- ما ه ركز ياداش مصلحين را ضايع نمى كنيم). از اين آيه فهميده 
مى شود مصلح بودن دو شرط اساسى دارد: -١‏ ارتباط مستحكم باقرآن -١‏ بياى داشتن نماز «اقامه نماز) يعنى كه عمود و 
جوب خيمه دين را بباى داشتن» يعنى احياى ارزشهاى الهى در جامعه كه نماز» سمبل آن محسوب مى شود جرا كه مهمترين و 
اساسى ترين جلوه ارزشهاى الهى مى باشد (خيمه بدون عمود. بريا نمى شود) «قربان» و «معراج» بودن نماز نشان مى دهد 
تكاليف ديككر از لوازم و مقدمات و شرايط تحقق نماز بشمار مى آيدء نه همتراز با آن: «إن قبلت» قبل ما سواها و إن ردّتء ردٌّ 
ما سواها). امام باقر عليه السلام (ميزان الحكمه. ج ه» ص 0/6”) 


امر اوَّل و سوّم را خداوند خود بر عهده ما به نحو الزام قرار داده است كه همككى بدون استثناء با حصول شرايط» موظف به 


امر دوّم و جهارم به اختيار ما نهاده شده است؛ در امر سير و سلوكك انسانء با توجه به رزق روح و سلامتى آن نمى توان 


اينكونه مطرح كرد كه «مستحب» يعنى آنجه كه انجامش ياداش دارد و عدم انجامش ضررى به انسان نمى زند. 


ودر حكن «مكزو 48 عملى كه انجامتن فزن الفروئ' تداشتعة وعدسقن ناقائن دازة» ايتكونة تمن شود :نا لاسحتجات و 
مكروقاث) وويرو شد :زيراة غطلى كةاذر.رشد روعى ما سيان مؤثر اسك (همكون قرآن) حكوئه الجامش ستحن :اما عد مش 
ضررى به روح نمى زند؟! عدم انس و مصاحبت با قرآن» زمينه مساعدى براى تخم ريزى شيطان و وسوسه هاى او فراهم مى 
آورد؛ وقتى ما خود را شناختيم و ابه وسعت و عمق و بييجيدكى روح انسانى خويش واقف شديم و به حسّاسيت و لطافت و 
آسيب يذيرى شديد روح» بى برديم ديكر جكونه مى توانيم بكوييم امرى كه براى سلامتى روح ضرورى مى باشد مستحبٌ 


است؟ 
انسانها با توجه به ميزان دركك و فهم و ايمانشان داراى مراتب متفاوتى مى باشند. 


«واجبات و محرّمات» نظر به يايين ترين مرتبه انسانى دارد و براى مراتب بالاتر لازم هستند اما كفايت نمى كنند و بايد بتدريج 
به ميزان رشد فكرى و روحى از مستحبات و مكروهات بعنوان امر ضرورى به اختيار خود به واجبات و محرمات افزود اين 
افزايش», با دركك حقيقت روح و مرتبه اش» دركك مسئولئِت ستككين انسانى» وسعت راه» خطر دشمن و نياز روحىء ارتباط 
ستقيفى دارد؛ :ابن افزايش تابه انجا مى رسد كه ديكر در زشدكى انسان مكروة و مسفحب يعتؤان امور غير ضرورى وجود 
نخواهد داشت حتى مباحات (آنجه انجام و عدم انجامش از نظر خداوند يكسان است) با 


ص: 1 


بااين ديد مى توانيم دريابيم كه جرا در مورد ييامبر بزركوارمان نماز شب و ترتيل قرآن در شبء امرى واجب مى كردد و در 


اين مورد فرمان سوره مزّمل صادر مى شود. 


ازاين نظرء آنكه به وسعت و بالا رفتن درجه روحى خود بى برد در مى يابد كه بايد به تناسبء رزق روحى اش را افزايش 


. 000 جه .ا “اه 2 .2 ٠.‏ 4 
دهد و ديكر نمى تواند به رزق روحى سابق قانع شود وكرنه صدمه خواهد خورد. 


اين معنى را سوره مزّمل اشاره دارد: در ياسخ به اينكه جرا قيام در شب و ترتيل قرآن ضرورى است؟ مى فرمايد» سه دليل 


عمده دارد: 


دليل اوّل: 


ما مى خواهيم بار سنكين رسالت را بر دوش تو بككذاريم واين معنى بدون توان روحى امكان ندارد و آن با قيام در شب و 
ترتيل قرآن حاصل مى شود: 


ص 


اث ل عَلَيِك قو تَقِيَا. (مزمل / له 
ص: ١‏ 


.١1-١‏ در امر مستحبات بجز مسأله قرآن و بدل نماز در ايام عذر ماهانه» بقيه بايد نيازش حس شود و براى انسان طراوت و 
تاوكن كاكمهباشد وال مرجي ودك ختزاهد شد قل ادم كه كرست امك لكق ادها تذارى تاهيل به خذا بوهرد تبابيد عدا 
بخوبى هضم و جذب بدن نخواهد شدء و اجبار موجب تنفْر خواهد كرديد لكن قرآن و نماز جاشنى غذاى روزانه است جه 
التضهاء راهن عه اشن لكى خاثير بس ايقن دن امجاذ اشننهاء اسك نكن ديكر افك انجام مستحبات. نبايد به امور لازمه صدمه 
وارد كند و الا بايد ترك كردد؛ جرا كه هيجككاه نمى تواند جاى امر واجب يا تركك حرامى را ير كند: «إذا اضرّت التوافل 
بالفرائض فارفضوها». (نهج, كك 7784) «انْ للقلوب إقبالا و ادبارا فإذا اقبلت فاحملوها على النوافل و إذا أدبرت فاقتصروا بها على 
الفرائض»). (نهج, كك )”1١7‏ 


دليل دوّم: 
شب انتخاب شده به دليل اينكه خلاقيت و تأثير شب در ثبات روحىء و در تأثير قرآن و نماز بر روح» سان شد نك انة: 


إن ناشئّة اللبل هىّ شٌَ وطن وََ أفوَمُ قبًا». (مزمل / 8) 
دليل سوّم: 


شما در فعاليت روزانه برخوردها و مشغله هاى بسيارى خواهى داشت كه براى برخورد مناسب و مؤثرء نيازمند آمادكى روحى 
خواهى بود واين جز در شب حاصل نخواهد شد: (1) (إِنَّ كك فِى النَّهِارِ سَئْحاً طويلًا. (مزمل/ 7) يس اكر مى ديديم كه رهبر 
بزركك انقلاب اسلامى ايران» قيام در شب جزء لا ينفكك زندكى اش بود نه اينكه امر مستحبى را ملتزم باشد» بلكه اكر آن قيام 
در شب را نداشت» نمى توانست با استحكام و صلابت روحى و با حفظ اصول و موازين الهى» نظام اسلامى را بدون خوف و 


هراس و اضطراب» اداره نمايد. 
انسانها در سير و سلوكك و مراحل ح ركتشان به وسائط نقليه شبيه مى باشند: 
«دوجرخه) را مى بينيم» بيد كن ندارد» بردش هم محدود بوده» نيازى هم به سوخت خاصى ندارد. 


«موتور) بيجيده تر و سريعتر از دوجرخه حركت مى كند ودر نتيجه نياز به سوخت خاصى با تركيبى خاص دارد؛ «ماشين» 


١1 عن‎ 


-١‏ ١.ازاين‏ آيات در بحث معنى ترتيل نيز استفاده شلاة اسيتة: 


لطيف تر و خالصتر از موتور مى باشد با سرعت بيشتر و امكانات وسيعتر و در نتيجه از احكام و قوانين كسترده تر و لا-زم 


«هوابيما» را كه در نظر مى كيريم» از بيجي دكَى و كستردكى دستكاه ها و سيستمهاى بى شمار» سوخت خالصتر از ماشين با 


مصرف بالاتر و قدرت حركت و يرواز بيشترى بهره مند است. 


اين بيجيدكى و كستردكى دستكاه هاء احكام و قوانين بسيارى را بدنبال دارد كه براى سلامتى هوابيما و سلامتى حركت 


امر «موشكك و سفينه فضايى» مسائل عظيم ترى را با خود به همراه دارد؛ بطورى كه كاه سوخت آن هفت برابر حجم خود 
سفينه است و سرعت قدرتى بسيار بالاتر از موشكك هواييما را داراست» در نتيجه اداره يكك جنين دستكاهى و سلامت يروازش 
نيازمند مجموعه احكام و قوانين متنوع و كسترده اى است به همراه سازمان عظيم فضايىء داراى مغزهاى دانشمندى كه هر 


دسته اى» كنترل و تنظيم و اداره بخشى از سفينه را عهده دار مى باشند. 


به كار انداختن اين دستكاه عظيم با هدف عالى و متعالى بدون اين احكام و مقررات و قيد و بندهاى فراوان و دقت بسيار و 


بدون مغزهايى دانشمند» امكان ندارد. 


كذشته از بكار انداختن» مسأله كنترل در طول حركتء مهمتر از بكار انداختن دستكاه مى باشد كه هوشيارى» دقت و آكاهى 


و خبركى فراوانى را مى طلبد. (21 
ما مى بينيم تكه يارجه اى جا مانده در يكك ماشين مسأله اى بوجود نمى آورد ولى 


١7 ص:‎ 


.١ -١‏ «الإبقاء على العمل أشدّ من العمل). 


همان يارجه بجا مانده در موشكك, باعث انهدام كل آن مى شود. )١(‏ 


موشكك را نمى شود بدون قانون بيجيده و كسترده و سوخت عظيم به فضا يرتاب كرد يس جككونه مى تواند كسى كه خود 
خالق اين موشكك است و داراى مراتب وجودى غير قابل وصف و بسيار كسترده و عميق و با توان عظيم تسلط بر آسمانها و 
زمين» (5) بدون قانون و بدون توجه به شأن و مرتبه سير و سلوك خويش.ء سالم حركت كند؟ (2) كذشته از اينكه اين قوانين 
و مقررات را جز خداوند» خالق انسان نمى تواند وضع كندء (6) و كذشته از اينكه نوع سوخت و تعيين كيفتت آن از عهده 
مخلوق خارج مى باشد؛ كنترل سلامت حركت و يرواز روح انسان» بدون اتصال و ارتباط با خداوند عالم» و بدون لطف و 
عنايت او و بدون كسب راهنمايى مداوم ازاوء ابدا امكان ندارد» خدايى كه كمال عزت و رحمت (8) و عهده دار زندكَى 
صالحين مى باشد. (2) 


كسسته شدن ارتباط» سرنوشت محتوم سقوط و هلاكتء و به آتش كشيده شدن تمام امكانات وجودى انسان را بدنبال مى 


آورد. 
آيا در ابن شراط جر سوشي .و تابو شدق: اميد ديكرئ هييث؟ 
ص: ١77‏ 


.١-١‏ «حسنات الابرار سيئات المقرّبين). (قصه آدم» يونس) سفينه زاينى بخاطر يكك يارجه به جا مانده به انفجار كشيده شد. 
(روزنامه ها) 

00 عو اك ماف اللتماو اكه وعاند الْأَوْضِ جنيعاً عِنها لجائيه/ 0 

*- #. مشكل اساسى ما اين است كه خود را در حدٌ ١دوجرخه)‏ مى بينيم نه اموشكك!)! بايد اين جشم و ديد در ما حاصل شود 
تا قدر و اندازه وجودى خود را شناخته متناسب با آن حركت كنيم. 

*- ع. ألا يَعْلَمُ مَنْ حَلَقَ وَ هُوَ اللِيصُ الْحَبيرُ. (ملكك/ ؟1) 

هد ه. اوَ توَكلٌ عَلَى العَزيز الوّحِيم الْنَى اكه ميق تر والتبكك فى لاحل ين (شعرا/ /711. 718 و 9١5؟)‏ 

عع إن وق الله الذى كل الكناق شر كول القبالسية اه (اعراف 827 لك سرورسة مق لطانيت نك ميسيوظة قراتين 


را فرو فرستاده است و او عهده دار امر صالحين مى باشد). 


«ما سَلَككمْ فى سَقَرَ؟). 

(جه جيز شما را در مسير آتش دوزخ قرار داد؟). 

«قالوا 3 َك من امهل 

(- با حالت درماند كى- كفتند: ما از نما كزاران نبوديم). 
«وَلَمْ 54 نْطِعِمُ الْمشْكينً). 

(و بيجا ركان را اطعام نمى كرديم). 

0 مَعَ الخائضينَ. 


(و با افراد يوج و ياوه كو بسر مى برديم- بدون انككيزه اى والا و بدون كسب ارزشهايى انسانى» با كسانى كه رزق روحى شان 


دروغ و استهزاء و ياوه كا كد يوم الدّين). 
و- دست آخر- روز كردنسيارى را دروغ جلوه مى داديم» (از مقصد حركت غافل شده به استهزاء آن مى يرداختيم). 


نتيجه يكك جنين حركت و سلوكى جه مى تواند باشد؟ جز روبرو شدن با واقعيت وحشتناك جهنم و سوختن در آتش كه خود 


به دست خود افروختيم؟: 

١حَنّى‏ أتانا الْمَقِينٌ). «فما تَنْفَعْهُةْ سَفاعَهُ السَافْعِينَ). 

(نس اكنون-ه ركر- شفاعت شفاغت كنيد كان انها را سودق انمى 'يحشد): 
اما لَه عَن التَذْكرَهِ مُعْرضِينَ كانّهُمْ حمر مُستئْفِرة فرَتْ مِنْ قَسْوَرَه». 


(يس ايشان راجه شده است كه از اين محتواى يكبارجه يادآورى روى كردان- و كريزان- مى باشند كويا آنها همجون 


كووخراق فراع سعد كه وراد شبرى أبان سن كوي 


1١7 ص:‎ 


وكلان ا لكات 3 الالعدو دون عه الى 12 جع كر اسان عردده لتكلا بحة قيق اذ اندي كناد لحرت باكر يدعو و واء 
ٍِ محاكق حر سر زكر جيسن بمو بودء د 2 3 واحرت د به حود ر 


نمى دهند). 


عالم دنياء اين خصوصيت را دارد كه ما ضربه هاى وارد شده بر روح را همانند زخمها و صدمه هاى جسمى براحتى در نمى 
يابيم و شكستكى خود را در فضاى سركرميهاى دنيا حس نمى كنيم» وقتى يرده ها كنار رفت و دردهاى روح ظاهر كشت از 


١وَ‏ إذا أَلّقَوا منْها مكاناً ضَ يّقاً مُمََِينَ دَعَوًا هناك تُورا لا تَدْعُوا الْيَوْمَ تبوراً واحّداً وَ ادْعُوا تبُوراً كثيراً. (فرقان/ ١8‏ و 18) 
شديدترين دردهاء درد روح و قلب آلوده مى باشد (1)؛ انسان غافل هميشه از خود فرارى است و سعى مى كند اين دردهاى 
وحشتناكك را كه كاهى كوشه اى از آن محسوس مى شود با س ركرميها بيوشاندء اما آخر نا كى مى تواند به اين بازى ادامه 


دهك؟: 


كط 


«وَ جاءتٌ شيكرة الفوف بالكين ذلك ما كنْتٌ منْهُ تَحيدً). )١573(‏ (مهركى وسيى مر كن ستقيقت 13 آوود- زهمراة حق [مد- 


١١6 ص:‎ 


.١ -١‏ إن من البلاء الفاقه و أَشَّدٌ من ذلكك مرض البدن. و أشدّ من ذلكك مرض القلب».(از فقر شديدتر بيمارى جسمى واز 
بيمارى جسمى شديدتر بيمارى روحى و قلبى است). (إِنّ من النعم سعه المال و أفضل من ذلكك صيبحه البدن و أفضل من ذلكك 
تقوى القلوب». (بح» ج 2/٠‏ ص -2١‏ ١م‏ نهج؛ كك (از جمله نعمتها وسعت مالى و برتراز آن سلامتى جسم و برتراز آن 
تقواى دل مى باشد). «لا وجع أوجع للقلوب من الذّنوب». (بح» ح “/ا ص 87 (براى دلهاء دردىء دردناكتر از كناهان» 


وجود ندارد). درد روح از ضيق و محدوديت آن در حصار غرايز و شهوات حيوانى» ناشى مى شود. 


- روايات بحث 


«قال زراره قلت له: الحائض و الجنب هل يقرآن من القرآن شيئا؟» قال نعم ما شآء إلا السجده؛ و يذكران الله على كلّ حال». (ج 
»١‏ ابواب الجنابه» ب 19. ح ©) (زراره مى كويد به امام باقر عليه السلام كفتم: آيا حائض و جنب مى توانند جيزى از قرآن 


بخوانند؟ فرمودند: بله هر جقدر كه بخواهند مكر آيه سجده را (1) و خدا را در هر حالتى ياد مى كنند). 
«لا بأس ان تتلوا الحائض و الجنب القرآن». از امام باقر عليه السلام (ح 8) (اشكالى ندارد جنب و حائض قرآن تلاوت كنند). 
«قال الحلئى سئلته» أتقرأ النفساء و الحائض و الجنب و الرّجل يتغوّطء القرآن؟ 


قال عليه السلام : يقرؤون ما شاؤوا». (ح 2) (حلبى مى كويد از امام عليه السلام يرسيدم: آيا نفساء و حائض و جنب و شخصى 


كه در حال قضاى حاجت استء (5) مى توانند قرآن بخوانند؟ فرمودند: قرآن مى خوانند هر قدر بخواهند). 


«محمّد بن مسلم: قال أبو جعفر عليه السلام : الجنب و الحائض يفتحان المصحف من وراء التُوب و يقرآن من القرآن ما شاء إلَا 
الشجده ا رب ١‏ ح 7) (محمد بن مسلم مى كويد: امام باقر عليه السلام فرمود: جنب و حائض قرآن را از يشت ييراهن مى 


كشاية و ان قران هر عه يخواعيد من لوانتل مكر ١‏ ب«سحده زا ...). 
ص: ١١8‏ 


.١ - ١‏ قرائت آيه سجده حرام استء ليكن اككر بشنوند سجده واجب مى شود. (ب 8 ح )١‏ تعبير «السجده) ظهور در آيه 
سجده داردء ليكن بسيارى از فقهاء به معنى «سوره سجده دار» كرفته اند و قرائت سور عزائم حتى «بسم الله را به قصد آن سور 
حرام مى دانند. 

؟- 5. در مورد فضاى حاجت بحثى در «مكانهاى تامواست] كذشكة رجوع شود. 


تذكر: اين روايت» هم بر قرائت قرآن تأكيد دارد و هم براى جل وكيرى از ارتكاب امر مكروه (تماس با اوراق قرآن) و حرام 
(تماس با خطوط قرآن)» كشودن از يشت لباس را توصيه مى نمايد ا بهانه اى براى محروم ماندن از قرآنء در ميان نباشد. 


١و‏ كنّ نساء البىَ صلى الله عليه و آله لا يقضين الصِّلموه اذا حضن و لكن يتحشّين حين يدخل وقت الصّللوه» و يتوض ين ثم 
يجلسن قريبا من المسجد فيذكرن الله عزّ و جل). 


خا تمن اوردكد: و يكن مكاضس كدوقت مار رسي خدود رااباكةنى كزدتل ووضوو من كرشل» سس نزديكك 


تمان كاهيان من تسعيد من كذداى هريد وليل واناة:مى تيوه ند" 


١عن‏ زراره عن أبى جعفر عليه السلام : اذا كانت المرأه طامثا فلا تحلّ لها الضّلموه و عليها ان تتوضّأ وضوء الصّلوه عند وقت كل 
صلوه ثم تقعد فى موضع طاهر فتذكر الله عزّ و جل و تسبّحه و تهلله و تحمده كمقدار صلوتها ثم تفرغ لحاجتها». (ح ") (زراره 
از امام باقر عليه السلام نقل مى نمايد: هركاه زن حايض شد يس نماز بر او جايز نيست و بر اوست كه هنكام وقت هر نمازء 
مشابه وضوى نمازء وضوء بكيرد» سيس در جايكاهى ياكك بنشيند» يس خداى عزيز و جليل را به قدر نمازش ياد كند و تسبيح 
و تهليل و حمد كويد سيس بجهت حاجتش - از عبادت- فارغ شود). 

تعبير «عليها» اشاره به الزامى دارد كه انسان با توجه به شأن الهى خود. با ميل و اختيار» بر خود بار مى كند. 

«قرص] النرأه الجاتضن اذا أزافيك أن تاكن ناذا كان وفت الك ره توماية و :اسعقيلت القيله وتعللة و كرت ولت القر ا ةو 


ذكرت الله عرّ و جل). (ح 8) 


١7 / ص:‎ 


(زن حائض هر كاه خواست جيزى بخورد» وضوء مى كيرد و هركاه وقت نماز شد وضوء مى كيرد و رو به قبله مى نشيند و 
تهليل و تكبير مى كويد و قرآن را تلاوت مى نمايد و خداى عزيز و جليل را ياد مى كند). 


تذكر: تعبير «تتوضأ» به شكل مضارعء بجاى امر. مبالغه را مى رساند» يعنى آن قدر زن حائض. با شخصيّت و با شعور است كه 


حتى براى خوردن جيزى وضوء مى كيرد و طبعا بدل نماز را نيز» بجاى مى آورد. )١(‏ 


اكر در روايات» ايمان زن را ناقص مى شمارند به جهت يك هفته تعطيلى عبادت در عرض يكماه مى باشد كه نوع خانمها به 
آن تن در داده اند واز بدل نماز وانس و تدبر در قرآن غافل مانده اند و اين اختصاصى به خانمها ندارد» هر كسى در امر 
عبادات» بخود تعطيلى دهد كرفتار نقصان در ايمان خواهد شد و با جبران آن از نقصان ايمان» نجات خواهد يافت. 


خانم مؤمنه با شعورء از نقصان ايمان بر كنار بوده» به وظيفه خود در اين مدت بخوبى آشناست. 
«معاويه بن عمّار از امام صادق عليه السلام نقل مى نمايد: 
«الحائض تقرأ القرآن و تحمد اللّهه. (ب 3 ح )١‏ (زن حائض قرآن مى خواند و خدا را حمد مى كويد). 


تعبير افعال به شكل مضارعء قابل توجه استء يعنى احتياجى به امر كردن نيست» بدون آن فعل تحقق مى يذيرد! حكم تحرير 


الوسيله: در تحرير حضرت امام خمينى» حكم به كراهت قرائت قرآن 
ص: 1١78‏ 


بدل نماز» همان ارتباط مستحكم نماز و قرآن را نشان مى دهد. 


توسط حائض شده است؛ كراهت در مستحّات بمعنى نقصان ثواب مى باشد نسبت به زمانى كه عذر برطرف شده استء نه 
ايتكه يمعتى اغشتودى غندا تلقى كردد همجون كراهت ثماز جمعه براق قرة مساقر كه تواب: ش ركتش در ثماز كمثر از فرد 


جمعه! 
0- بحث فقهى در قرائت حائض 


مشهور ميان فقهاى اماميه» حكم به كراهت قرائت قرآن براى حائض مى باشد )١1(‏ و امر حائض حتى نسبت به جنب» شديدتر 
ذكر شده است؛ بطورى كه قرائت 7 آيه براى جنب جائز و بيش از آن مكروه تلقى شده استء حال آنكه همين 7 آيه نيز براى 
حائض مكروه اعلام شده است. 


بررسى ادله روايى علاوه بر دليل قرآنى ناظر به «ضرورت انس دائمى با قرآن'» ما را به تأمل و ترديد در حكم مذكورء وادار 


باشد كه همكى بجز يكى مرسله مى باشند و آن يكى هم موثقه سكونى است كه خود عامى است و مورد طعن بعضى از فقهاء 
(؟) حال آنكه در مقابل» احاديث صحيح السند بسيارى آنهم از اصحاب اجماع و فقهاء وارد كشته است كه حائض را مطلقا به 


نحو مبالغه آميزى تشويق به قرائت قرآن مى نمايد» مكر آيات 
ص: ١‏ 


.777 جواهر الكلام» ج ا ص‎ .١ -١ 
؟- ؟. صاحب مداركك روايت سكونى را مردود مى شمارد و جواز مطلق قرائت را براى حائض حكم مى نمايد (الحدائق‎ 


الناضره؛ ج و3 ص ا 


سجده زيا سور عزائم) )١(‏ كه استثناء شده است. 
با توجه به اين مقدمه به جند دليل» مستند حكم قابل خدشه است: 


-١‏ احاديث مجوّزه بلكه مشوّقه به قرائت» اكثر صحيح السند مى باشند: ١(‏ صحيحه و ” مرسله (7)) كه همه راويان ثقه امامى 
و بسيارى جزء اصحاب اجماع مى باشند كه در برابر» تنها يكك موثقه سكونى با تعدادى مرسله مطرح است كه ياراى تعارض با 


-١‏ روايت سكونى موافق عامه است و خود نيز عامى است (22) در حاليكه صحيحه هاء مخالف عامه و موافق كتاب مى باشند 
كه مطلقا مؤمنين را امر به قرائت مى نمايد: قافر وها ققه .- نَ الْقوآنِ؛ و ميان زن و مرد در اوامر فرقى نمى كذارد: إن 


الْمَسلِمينَ وَ الْمَسْلِماتِ وَ الْمَؤْمِنِينَ وَ الْمَؤْمنات). (احزاب/ "0 امن عَمِلَ صالحا من ذكر أو أثتى وَ هد مُؤْمِنٌ فَلَنُحبينٌة ياه طَيبَهًا. 
(نحل/ /81)» ١إِنَّ‏ أكْرمَكم عِنْدَ الله أَثْقاكم». 


(حجرات/ *). 


«شافعى و احمد بن حنبل» مطلقا به حرمت قرائثت حائض فتوى داده اند «ابو حنيفه» تنها به جواز كمتر از يكك آيه و «مالكك)» به 
جواز مطلق قرائت حائض حكم كرهده اند كه نظر غالب فقهاى اهل سنت» حرمت مى باشد. (25 


"- بر فرض تكافؤ دو دسته روايات و تعارض آنها حكم به تساقط كرده رجوع به 


ص: 1 


)١1؟8 بنابر اختلاف ميان فقهاء در فهم روايات واردهء (ص‎ .١ -١ 

ا عياب وو مهيوفةا با شه ستاداد كر 

*-". صاحب حدائق روايت سكونى و روايت ابى سعيد خدرى را من باب تقيه مى داند فلذا حكم به جواز قرائت ت حائض مى 
دهدء بلكه اين حكم را مشتركك بين جنب و حائض مطرح مى نمايد كه مقتضاى قرين بودن آنها در احاديث مى باشد. (ص 
عع 

*- ع. دليل تقديم احاديث مخالف عامه» بجهت تأثير شديد روايات اهل سنت از سياست و جعليات شوم «بنى اميه) خصوصا 


«معاويه» مى باشد؛ اعتراف «فخر رازى» در اين مورد در بحث «تسميه) خواهد آمد. 


مطلقات اوامر و تكاليف مى شود كه نتيجه» جواز قرائت حائض و استحباب آن خواهد بود نه كراهت قرائت. 


5- در ميان احاديث علاوه بر مطلقات مجوّزه. «صحيحه معاويه بن عمار» )١0‏ مى باشد كه مقّده است و در صورت تعارض» 
اطلاق روايات ناهيه را قيد مى زند به موردى كه حائض وضوء نككيرد واين مورد نيز نهى اش كراهت خواهد بود نه حرمت» 
بدليل اينكه احاديث صحيحه ديكرى» نهى مطلق روايت سكونى را در مورد قرائت در حمام و در بيت الخلاء منتفى مى كنند 
كه در اولى» نهى به حالت عريانى تعلق دارد و در دوّمى» حداقل يكك آيه و آيه الكرسى اجازه داده شده است (1) و همجنين 
بسيارى از فقهاء مطلق ذكر را در ركوع و سجود جايز دانسته اند () كه «يشم اللِّ لمن الرّجيم و «الْححف م لِلَّه رَبّ الْعالَمِينَا 
انسمل مى هود كدهر كك دان إرظ. افد اند عداو كر كراوك قرا هزال ون ر كريغ و سعدوه فنا راذا من كلد 


به اين ترتيب نهى در روايت سكونى موهون بوده نه تنها از ظهور در حرمت بلكه ظهور در كراهت نيز خارج مى شود صرفا 
(در فرض عدم كنار كذاشتن) نظر به مقدار ثواب قرائت خواهد داشت كه از حال طهر كمتر خواهد بود كه آنهم با وضوء 
كرفتن حائض جبران خواهد شد جنانكه صحيحه معاويه بن عمار دلالت دارد. 


ص: 1 


١-١.ج‏ 232 حيض»ء ب 5٠‏ ح 0. 
؟- 7. احاديث مذكور در فصل زمينه ها كذشت. 

- ". مستمسكك العروه الوثقى «سيد محسن حكيم؛ ج 2 ص 2:07 «صاحب عروه) در ص 507 كراهت قرائت قرآن در 
«سجده و ركوع) را مطرح مى نمايد كه با بيان او در جواز مطلق ذكر در «ركوع و سجودا مغايرت دارد مكر آنكه مقصود 
آيات غير ذكر خدا باشد كه بهر حال نهى روايت سكونى مقيد خواهد شد و در هر مورد از منهيات دلالتش تفاوت خواهد 
نمود. ممكن است كفته شود كه آيات ذكر به قصد ذكر در ركوع و سجود., مطرح مى شود نه به عنوان قرآن؛ در اين صورت 


از بحث ما خارج است. 


ه- لسان اكثر احاديث مجوّزه؛ تشويق مى باشد كه به صيغه فعلى مضارع آمده اند كه اباى از تقييد» و اباى از دلالت بر كراهت 
دارند و اين نحوه بيان را در تعارض نمى توان به اين نحو جمع نمود كه روايات ناهيه بر احاديث مجوّزه. مقدم كردد و 
مطلقات جوازء به كراهت حمل كردد. 


المدركك بوده.» شهرت فتوايى نيز نمى تواند روايت موافق عامه را در مقابل مطلقات كتاب و احاديث صحيحه يارى دهد واز 


اجماع ادعايى نيز ضعيفتر مى باشد. 


/ا- نهى شديد عامه از قرائت حائض با توجه به ذهنيت ناياكى و نجاست حيض كه در اذهان مسلمين از صدر اسلام تا زمان 
معصوم عليه السلام مطرح بود سوء ظن را تشديد مى كند جرا كه فكر نجاست حائض و تصور احكام غلاظ و شداد در مورد 


حائضء از يهوديان منشأ مى كيرد؛ در تورات در سفر لاويان» به كرّات» در مواضع مختلف آمده است كه: 


«هر زنيكه مرد با او بخوابد و انزال كند به آب غسل كنند و تا شام نجس باشند!؛ و اكر زنى جريان دارد و جريانيكه در بدنش 
است خون باشد هفت روز در حيض خود بماند و هر كه او را لمس نمايد تا شام نجس باشد! و بر هر جيزيكه در حيض خود 
بخوابد نجس باشدء و بر هر جيزيكه بنشيند نجس باشدء و هر كه بستر او را لمس كند رخت خود را بشويد و بآب غسل كند و 
تا شام نجس باشدء و هر كه جيزيرا كه او بر آن نشسته بود لمس نمايد رخت خود را بشويد و بآب غسل كند و تا شام نجس 
باشدء و اكر آن بر بستر باشد يا بر هر جيزيكه او بر آن نشسته بود جون آنجيزى را لمس كند تا شام نجس باشدء و اكر مردى 


با او هم بستر شود و حيض او بر وى باشد تا هفت روز نجس خواهد بود وهر بستريكه بر آن بخوابد نجس 


ص: 15 


خواهد بود!؛ و زنيكه روزهاى بسيار غير از زمان حيض خودء جريان خون دارد يا زياده از زمان حيض خودء جريان دارد 
تمامى روزهاى جريان نجاستشء مثل روزهاى حيضش خواهد بود او نجس است! وهر بستريكه در روزهاى جريان خود بر 
آن بخوابد مثل بستر حيضش براى وى خواهد بود و هر جيزيكه بر آن بنشيند مثل نجاست حيضشء نجس خواهد بود! ... يبس 
بنى اسرائيل را از نجاست ايشان جدا خواهيد كرد مبادا مسكن مرا كه در ميان ايشان است نجس سازند و در نجاست خود 
نعيرتك ايق است قانون كسيكه جريان دارف :.)د (سفر لأويان: باب 9718*--18) انتى اسرائيل وا خطاب كرده بكو جون زثى 
آبستن شد يسر نرينه بزايد آنككاه هفت روز نجس باشدء موافق ايام طمث حيظش نجس باشد ...و سى وسه روز در خون 
تطهير خود بماند و هيج جيز مقدس را لمس ننمايد و بمكان مقدس داخل نشود تا ايام طهرشء تمام شود و اكّر دخترى بزايد 
دو هفته بر حسب مدت طمث خودء نجس باشد و شصت و شش روز در خون تطهير خود بماند ...). (ب ؟١/‏ 8- 3) در بابهاى 
قبل» شخص داراى بيمارى «برص» نيز همجون «حائض» نجس مى باشد كه بايد از ميان بنى اسرائيل خارج شود كه همجون 
حيوانات حرام كوشتء نجس مى باشند (1)! (ب 237 15 و )١١‏ اين ارتكاز ذهنى فاسد متأثر از يهود را در مسلمين مى بينيم 


كه در احاديث اهل سنت و اهل بيت عليهم السلام منعكس مى باشد: 
«سألت النْبِىَ صلى الله عليه و آله عن مواكله الحائضء فقال: و اكلها». (كنزء» ح :31717) 
ص: ١77‏ 


(عمر مى كويد از ييامبر در مورد هم غذا شدن با حائض يرسيدم يس فرمود: با او هم غذا شو). 
اعم عائقة أن درسول الله مل اشكلة و اله فال ليا ثاوتها الكرره مى المسحدة فقالف: 
إِنْى حائض قال صلى الله عليه و آله : انْ حيضتكك ليست فى يدكك». (كنزء 72784) (از عايشه نقل شده كه رسول خدا صلى الله 


عليه و آله به او فرمود: «قطعه بافته شده از حصير رااز سجده كاه برداشته به ما برسان» يس كفت من حائض هستمء حضرت 
فرمود: به يقين حيض تو در دستت نمى باشد!). 
اعن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن الحائض تناول الرّجل الماء؟ فقال: قد كان بعض نساء النَبِىَ صلى الله عليه و آله 
تسكب عليه الماء و هى حائض و تناوله الخمره)». 


يس فرمود: بى شكك بعضى از همسران ييامبر در حاليكه حائض بود آبرا بر ييامبر مى ريخت و قطعه بافته شده براى سجده كاه 


رابه دست او مى داد). 


امحل بق علع ين البحسيع فال فال :سول الله صلق اش هليه و آله لتعض السائدة اولي الشمر فقانت أنااحاتمنء:فقال لها 
أحيضكك فى يدكك؟!». (ح ؟) (امام باقر عليه السلام فرمود كه رسول خدا صلى الله عليه و آله به بعضى از همسرانش فرمود: 


قطعه بافته شده را به من بده يس كفت كه من حائض هستم يس حضرت به او فرمود: مككر حيض تو در دستت مى باشد؟!). 


١عن‏ علي عليه السلام قال سألت رسول الله صلى الله عليه و آله عن الجنب و الحائض يعرقان فى الَتَوب حتّى يلصق عليهماء فقال: 
انّ الحيض و الجنابه حيث جعلهما الله عرّ و جل ليس فى العرق فلا يغسلان ثوبهما». (ج 7 النجاسات» ب ١7‏ ح 4) (از على 
عليه السلام نقل شده كه فرمود از رسول خدا صلى الله عليه و آله در مورد جنب و حائض 


ص: 1 


برسيدم كه در لباس خود عرق مى كنند تا آنكه لباس به (بدن) آنها مى جسبد» يس فرمود: بى شكك حيض و جنابت در جائى 


است كه خداى عزيز و جليل آن دو را قرار داده است» در عرق وجود ندارند يس آن دو لباسشان را نمى شويند). 


مضمون اين احاديث و احاديث فراوان ديكرى در باب 78 و ابواب ديكر بخوبى» ذهنيت غلط را نشان مى دهد كه از جو عامه 
متأثر است و عامّه نيز بجهت بيروى و روى آوردن به تفسير و توضيحات «كعب الاحبار و تميم دارى و وهب بن منبه و 
ديكران» در ورطه اسرائيليات فرو غلطيدند امرى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله بارها از آن هشدار داده بود. )١(‏ 


در كنار حكم به كراهت قرائت حائضء تشديد حكم در مقايسه با جنبء خود امر شكفت ديكرى است كه بايد به آن توجه 
نمود بر اين امر اكر «موثقه سماعه) مستند باشد باعتراف صاحب جواهرء (؟) «قياسى است محورّم» بلكه بر فرض صحت قياس» 
فارقى در ميان مى باشد (7) بلكه كفته شده است ظواهر امر جنين بوده است كه «حائض و نفساء» جه بسا به بيوت معصومين 
عليه السلام كزارش نشده است حال آنكه در مورد جنابت مى بينيم كه حككونه امام عليه السلام با غضب و تندى به ابو بصير 


مرادى مى فرمايند: «آيا اينكونه به خانه انبياء داخل مى شوى در حاليكه جنب 


ص: 6 


.١ -١‏ در مقدمه ودر بحث تاريخ تفسير» توضيحاتى كذشت. 

؟- 7. ج “ل ص "07. 

- ". فارق در نظر صاحب جواهر ممكن است كلام بعدش باشد و ممكن است نظر به اختيارى بودن امر جنب و اضطرارى 
بودن امر حائض باشد. 


؟- ؟. نقل به مفهوم كلام صاحب جواهرء ج 7 ص 07. 


هستى؟) )١(‏ كه نشان مى دهد فرقى ميان جنب و حائض وجود دارد كه مى تواند يكى از جهات» اضطرارى بودن امر حائض و 


اختيارى بودن امر جنب باشد و دو مؤثقه سماعه نيز در مورد جنب وارد شده است (75) نه حائض. 


بهر حال اككر از جهت قرآنى نيز مسأله را بيكيرى كنيم و رابطه نماز و قرآن را با روح انسان در نظر بككيريم مسأله تأكيد مى 


شود جرا كه؛ اوّلا: روح؛ زن و مرد ندارد وهر دو در انسانيت يكسان مى باشند. 

ثانا ضيقن كاتبرى رذن انسانيت ون تدى كذارة و او والحس تمي كيل 

ثالثا: روح زن» همجون روح مرد نيازمند تغذيه دائمى مى باشد. 

رابعا: نماز و قرآن دو غذاى مستمر روح انسان مى باشند. (20 

خامسا: بعلت شرايط خاص براى نمازء براى حائض ذكر خداء بجاى نماز آمده است تا رزق روحش را تأمين نمايد. 
سادسا: قرآنء بدلى برايش متصور نيست و از اين رو شرايط خاص نماز را ندارد يس خودء غذاى روح خواهد بود. 


سابعا: اكر حائض در شرايط روحى نامساعدى قرار داشته باشد بيشتر به رزق روحى نيازمند است نه آنكه از آن محروم كردد! 
با اين مقدمات مى بينيم همانكونه كه «صحيحه معاويه بن عمار» محمد بن مسلمء زراره و ديكران» بيان مى كردند نه تنها منعى 


براى حائض نسبت به قرآن وجود ندارد 


ص: ا 


1-1 وقحلا ليهو أحد النظر إلبه و فال مكد زا مذخل بوث الأنياء وآنت جنب؟! ...) (ج 2١‏ الجنابه» ب 218» ح 2) بهمين 
مضمون (ح ,)6-١‏ 

019 «سألته عن الجنب هل يقرأ القرآن؟ قال: ما بينه و بين سبع آيات» و فى روايه زرعه عن سماعه قال «سبعين آيه) (ب‎ .7 -١ 
ح كحو 6ة).‎ 


*- #. در بحث طهارتء احاديث آن كذشت و در بحث ترتيل خواهد آمد. 


بلكه تشويق نيز شده است و حتى براى رعايت حدود حرمت مس خطوط قرآن و كراهت مس اوراق آنء امام باقر عليه السلام 


در صحيحه «محمد بن مسلم) راهنمايى مى فرمايند: 
الجتبه و تحائن قر ان :وا از وواي لباس يكفابت وهر عتدر كام خير اهتين جز اب سيعده (يا سور ميحد ) را ابخواتيد 11 


بارى» آثار اين تعطيلى مستمر در فكر و روح خانمهاء بسيار جانكاه تراز آنست كه به تصور آيدء اينكه در احاديث خصوصا 
در نهج البلاغه از زنان نكوهش شده است و ايمانشان» ناقص معرفى كشته است كسانى را ناظر است كه از اين جريان تغذيه 
روحى بكنارى افتاده اند و در نتيجه» آتش بيار معركه جنكك جمل (1) و منع كننده از شركت در جنكك با قاسطين و ناكثين و 
مارقين كشته اند و همتشان زر و زيور دنيا شده است كه (إِنَّ النساء همَهن زينه الحيوه الدّنياه () و اين اختصاصى به زن ندارد» 


بلكه هر آنكه از ارتباط با خدا از طريق قرآن و نماز منعزل شود جنين سرنوشتى خواهد داشت: 


إن الْإِنْسانَ خُلقَ هلوعاً إذا مَسَهُ الشَّرّ جَرُوعاً وَ إذا مَسَهُ الجر مَنُوعاً ِل لْمْصَِلينَ ...». (معارج/ 77- 19) (انسان- طبعا- بسيار 
حريص و بخيل آفريده شده استء هركاه كه شر او رافرا كيرد بسيار جزع كننده مى كردد و هركاه خير او را مس نمايد بسيار 
منع كننده مى شود مكر آنانكه نماز كزارند ..). 


بككذريم» جريان انقلاب اسلامى» ضرورت بازكشت جدى به قرآن را با شدت هر 


ص: خرنا١‏ 


.١ -١‏ در بخش روايات آمده است. 

.7-١‏ (نهج. خ »٠‏ مطالب مذكور را حضرت بعد از جنكك جمل فرموده استء. جنككى كه حقد و كينه و حسادت زنى؛ شعله 
ورش نمود. (خ 1828) 

عدم (نامه 1"). 


جه تمامتر مطرح مى كند و دراين راستاء تعلم و تعليم بانوان توسط هم صنفان خويش براى كسب معارف قرآنى» بسيار 
ضرورى مى نمايد؛ از اين روء فراهم كردن امكانات رشد آنان و توجه به حقوق انسانى- الهى شان بر علماى دين» فرض مى 
باشد كه با عنايت و بررسى دوباره متون و منابع با توجه به واقعيت روحى بانوان و اوضاع اجتماعىء بينشى نو متكى بر منابع 
اصيل اسلامى را از زن ارائه داده» احكامى در خور شأن آنان را كه در ذخاير عظيم قرآن و اهل بيت عليهم السلام نهفته است 
انتصاط: تمايفك. ذا امكرنه ناهد كدهر زماي + كزوافى 'قفرك طلت :يا تكله بن اساد يق تقطن زكر اتحادق سقابه بف موافق 
هواى نفس خويش و مخالف اصول مسلّم اسلامى ارائه دهند و فراموش كنند كه «اذن دادن» به يدر يا شوهر نه براى تحميل 
عقايد خويش بر دختران و زنان» بلكه جهت رعايت مصلحت انسانى- الهى دختر و همسر مى باشد و اين «اذن» در راستاى 


رضاى الهى بايد بكار كرفته شود و إِلَا بشدت يدر و همسرء عند الله مورد مؤاخذه قرار خواهند كرفت: 


ديا أَبّهَا الَّذِينَ آمنوا قُوا انف كغ و أَهْلِيكم ناراً وَقُودما النَّاسُ وَ الْحِجِارَه عَلَيها مَلائِكةٌ غِلاظٌ شتدادٌ لا يَعْصُونَ الله ما أَمَرَهُمْ و 
يَفْعلُونَ ما يُؤْمَرُونَه. (تحريم/ ©) (اى كسانى كه ايمان آورديد خود و خانواده خويش را حفظ نماييد از آتشى كه كيرانه اش 
(سوخت آن) مردم و سنكك مى باشند كه بر آن (1تش) فرشتكانى بسيار خشن و سختكير كماشته شده اند كه- هر كز- خدا را 
عصيان نمى نمايند در آنجه كه به آنان فرمان داده است و هر آنجه را كه امر مى شوند- بى جون و جرا و بدون فوت وقت- 


در يايان جهار دسته احاديث وارده را بدون ترجمه و توضيح ذكر مى نماييم: 


١8 ص:‎ 


دسته اوّل: مطلقات ميجو زام: 


[1] #(معدوق) وكاستاه 2ه مدن عن اللدعن فكي زم التسس نلق أبن الخطاف عن لقتنن سويد"( تشو اع عند 
الغمار الجازى (المحاربى) عن أبى عبد اللّه عليه السلام قال: 


«الحائض تقرأ ما شاءت من القرآن). (جَ 3 الجنابه» ب اث 2 4 ]١[‏ «محمّد بن يعقوب عن اسماعيل» عن الفضل بن شاذان» 


عن ابن أبى عمير و حمّاد عن معاويه بن عمّمار» عن أبى عبد الله عليه السلام » قال: 


والحاتضن تقو القر ان ومحبد الله (ج 35 الحيضء ب 28 ح )١‏ ["] «محتّرد بن يعقوب عن على إبراهيم عن أبيه عن ابن أبى 
عمير عن داود بن فرقد عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن التَعويذ يعلّق على الحائض؟ قال: 


«نعم لا بأسء قال: و قال: تقرأه و تكتبه ولا تصيبه يدها». (ب 37 ح )١‏ [ع] «محمّد بن الحسن بإسناده عن الحسين بن سعيدء 


عن فضاله عن داود عن رجلء عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته عن التَعويذ يعلق على الحائض؟ قال: 


١لا‏ بأس. و قال: تقرؤه و تكتبه و لا تمسّها. (ح 6) [8] محتّد بن يعقوب. عن على بن إبراهيم؛ عن أبيه. عن ابن أبى عمير عن 
زيد الشّحام عن أبى عبد الله عليه السلام قال: ألحائض تقرء القرآن و النّفساء و الجنب أيضاء. (ج ؟. ب 15 ح )١‏ [6] «و باسناده 
(صدوق) عن الحسين بن سعيد» عن فضاله بن أَيَوبٌء عن أبان بن عثمان» عن الفضيل بن يسارء عن أبى جعفر عليه السلام : قال: 
لا بأس أن تتلوا الحائض و الجنب القرآن» (ح 8) [1] «و بإسناده عن أحمد بن محمد عن أبى عمير» عن حمّاد بن عثمان عن 
عبيد الله بن علي الحلبى عن أبى عبد الله عليه السلام قال: سألته» أتقرأ التفساء 


ص: اخردا 


الله عن يعقوب بن يزيد عن حتّراد بن عيسى عن حريزء عن زراره؛ عن أبى جعفر عليه السلام قال: قلت له: ألحائض و الجنب 
هل يقرآن من القرآن شيئا؟ قال عليه السلام : نعم ما شاءا إِنَا الّ.جده و يذكران الله على كل حال». (ح 6)* محمد بن الحسن 


بإسناده عن علي بن الحسن بن فضّال» عن عبد الرّحمان بن أبى نجران عن حمّاد بن عيسى مثله. 

[4] وعن عدّه من أصحابنا (كلينى) عن أحمد بن محتّد؛ عن ابن فضَّالء عن ابن بكير قال: سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن 
الجنب يأكل و يشرب و يقرأ القرآن؟» قال: نعم يأكل و يشرب و يقرأ و يذكر الله عرّ و جل ما شاءء». (ح ؟)* ورواه الشيخ 
بإسناده عن محمد بن يعقوب. 

+ ورواء الحمرف :قفن قرت الأستات عن تحسدين الوك عو عي اللييى يكين مكل 

[١1]«و‏ بإسناده (صدوق) عن محمد بن الحسن الضّ ما عن إبراهيم بن هاشم عن نوح بن شعيبء عن حريز» عن محمد بن 
مسلم قال: قال أبو جعفر عليه السلام : 

والخدي نو اتحائفن شان المففف دن ورا اللوتمو قرا نمف القرا ساشاء إن السّرجده». (ح /0 ]١1١[‏ «روى البزنطى فى 


جامعه عن المثْنّى عن الحسن الصيقل عن أبى عبد الله عليه السلام » قال: 


«يجوز للجنب و الحائض أن يقرءا ما شاءا من القرآن إِلَا سور العزائم الأربع و هى إقرأ باسم ربككء و النّجم و تنزيل السّديجدهء و 
حم السشجدها. اح 21١‏ بنقل از محقق در معتبر) [11] فقه الرّضا عليه السلام : «و لا بأس بذكر الله و قراءه القرآن» و أنت جنب إِلَا 
العزائم 


ص: را 


الّتى تسجد فيها و هى: الم تنزيل و حم أل جده و النّجم و سوره إقرأ باسم رك). (مستدركك/ ح 01١7#‏ [17] ألمقنع: «لا بأس 
أن تقرأ القرآن كله و أنت جنب إِلَا العزائم الّتى يسجد فيها». (ح ©117) دسته دوّم: مطلقات ناهيه: 


]١[‏ «محتّرد بن علي بن الحسين فى «الخصال» عن حمزه بن محتّد العلوى عن علي بن إبراهيم؛ عن أبيه عن عبد الله بن المغيره 
عن الم كونى» عن جعفر بن محمّد عليهما السلام عن آبائه عن على عليه السلام قال: «سبعه لا يقرءون القرآن: ألرّاكع, و السّاجد 
و فى الكنيف و فى الحمّام و الجنب و النّفساء و الحائض». (ج ع؛ ب لآ ح )١‏ [1] لا يقرأ الجنب و لا الحائض شيئا من القرآن). 
عن ابن عمر عن رسول الله صلى الله عليه و آله (كنز» خ الع ر"] واكم تومن القرا د ههار لكى عدا كن للقن 
القرآن على كل حال إِلَّا الجنابه فإن كان جنبا لم يقرئنا شيئاء. عن على عليه السلام (كنزء خ )196٠‏ [8] «إِنْ عمر كره للجنب ان 
يقرأ شيئا من القرآن». عن عبيده السلمانى (كنزء خ 77678) [6] «لا تقرأ الحائض قرآنا و لا تدخل مسجدا». دعائم الاسلام عن 
على عليه السلام (مستدرككء ج 25 ح )11١‏ [7] «إِنّا نأمر نساءنا الحتيض ان يتوضّأن عند وقت كل صلوه؛ فيسبغن الوضوء 


١١ ص:‎ 


و يحتشين بخرقء ثم يستقبلن القبله من غير ان يفرضن صلوه؛ فيسبحن و يكبرن و يهللن ولا يقربن مسجدا ولا يقرأن قرآناا. 
(دعائم الاسلام عن ابى جعفر عليه السلام (ح 01377 [8] قال أمير المؤمنين عليه السلام : كان رسول الله صلى الله عليه و آله لا 


يحجزه عن قراءه القرآن إِنَا الجنابه). 


* الشيخ فى مجالسه (عن المفيد) عن إبراهيم بن الحسن بن جمهور عن أبى بكر المفيد الجرجانى عن ابن أبى الدّنيا المعمّر 
المغرّبى. 


دسته سوم: احاديث مقيّده نهى از قرائت جنب: 

[١]«و‏ بإسناده عن الحسين بن سعيد» عن عثمان بن عيسى عن سماعه قال: 

سألته عن الجنب هل يقرء القرآن؟ قال: ما بينه و بين سبع آيات). 

رج إك الجنابه. ب وح احج ]١[‏ «قال (الصدوق): 

و فى روايه زرعه عن سماعه قال: سبعين آيه». (ح )٠‏ دسته جهارم: حديث مقيد نهى از قرائت حائض: 


«و (محمّد بن يعقوب) عن محمّاد بن إسماعيلء عن الفضل بن شاذان» عن ابن أبى عمير و حمّاد عن معاويه بن عمّار: عن أبى 
عبد الله عليه السلام قال: تتوضّأ المرأه الحائض إذا أرادت أن تأكلء و إذا كان وقت الصّلوه توضّأت و استقبلت القبله و هلّلت و 
تلت القرآن و ذكرت الله عزّ و جل. (ج ؟» حيض» ب 5٠‏ ح 6)* اين صحيحه وجه جمع ميان مطلقات مجوّزه و ناهيه مى 


باشد اكر براى نواهى اعتبارى 


١ ص:‎ 


قائل شويم وكرنه مطلقات مجوّزه بلا-معارض بودهء حديث فوق نظر به استحباب بيشتر خواهد داشت همجنانكه در بحث 
طهارتء نظيرش به اشاره كذشت. )١(‏ 


ص: ١7‏ 
.١1-١‏ ضرورت تحقيق و بررسى اين فرع فقهى» بجهت آثار عملى فراوانى است كه در روح و روان خانمها و انكيزه شديد 


آنان در انس با قرآن يديد مى آورد كه خود بسيار شاهد اين شور و حرارت و حركت بسوى قرآن در ميان خانمها در حين 
تدريس در دانشكده تربيت معلم قرآن بوده ام. 


ص: ع1 


ب- كليدهاى هنكام تدبر در قرآن 
١‏ - استقبال قبله 
روح عبادات در اسلام» توه وجودى عابد بسوى خدا مى باشد. ١2‏ 


الله غايت فعاليت هر موجودى السث؟ از انجا كه انسان در كارهايقن غواه ثاغواه رويبه .جه ازتجهات جغراقباي ذاردة براق 
انطباق جهت ظاهرى عمل با جهت قلبى اش و وحدت بخشى ظاهر و باطن وجود انسانء خانه كعبه» سمبل توبجهات مسلمين 


سوى خدا قرار داده شده اس 


اين سمبلء مايه تذكرى است براى انسان غافل» تا توجه قلبى اش را در زندكى و برنامه هايش بسوى خدا كرداند و از جهات 
رو به غير حقء بيرون كشد و توجه اش را معطوف كمال خوبيها و زيباييها و قداستها نمايد؛ (5) اين توجهء آن قدر همت انسان 
رابالا مى بردو آن قدر شخصيت و ازؤش به انسان مى بخشد كه دركر حاضر تمى شود بة هر يس ائة تن دن دهد.و آلث 


دست هر عنصر طغيانكر بشرى و جنىء واقع كردد. 


١8 ص:‎ 


.١ -١‏ ركك: الميزان و نمونه؛ ذيل أيه عع ١87" _ ١‏ سوره بقره. 
ا رابراب لجع أبنت قرا كه كيوان وااحدانيك ال شزابطظ فديرش» امشتاك لباه كا باسقةت غجل اهسك شر 


قبلهه سمبل هدق والا ومتعالى بشر مى باشد كه ديكر اهداق دن ترابرش سيار حقين و تاجيز جلوه مى كيل: 


فيا أَبّهَا الّذِينَ آمَنُوا ما لَكم إذا قِبلّ لَكمٌ انْفرُوا فى سبيل الله انَُمْ إِلَى الْأْض؟ أ رَْدَيِتمْ بالْحياءِ الدّنْيا مِنَ الْآخْرَه؟ قما متا 


الكباذ الذنا ف للحن ذا كليل تكد قوداعة ذا كناتى: كه انما آووكه ابذء شما ]نمه هذه اتسة هر كاه رد شيا كقه.مى. 
شود در راه (رضاى) خدا براى جهاد كوج كنيدء بشدّت به زمين مى جسبيد؟!؛ آيا شما به زندكى يست دنيا در برابر زند كى 
والاى آخرتء رضايت داده ايد؟ يس- بدانيد- كاميابى اين ند كن ستو كدواة در- ديد- آخرت جز مقدار اندكى بيش 


لعشت ): 


اين افق كسترده و والاست كه روح شهامت,ء واز جان كذشتكى و بزركوارى و بلند نظرى را در انسان جسبيده به يستيها مى 
دمد و او را به قله عزت و شرافت و مناعت مى رساندء قله اى كه تمام قدرتهاى مادى و شيطانى در مقابله با آن احساس ضعف 
و ناتوانى كردهء با احترام و عظمت به آن مى نككرند. (؟) 


تكريم و تعظيم شخصيت امير مؤمنان عليه السلام توسط معاويه» تعبير قوم لوط براى حضرت لوط عليه السلام و يارانش در 
اعلاميه اخراج: (إِنَّهُمْ أناسٌ يَتَطهرُونَ 0 تعبير «فرشته بزركوار» براى حضرت يوسف عليه السلام از جانب زنان عياش دربار: 
«إنْ هذا إِنَّا ملك 


١68 ص:‎ 

.١-١‏ نظير اين تعبير در قرآن: (آل عمران/ 5 نساء / /الل رعد/ 28 قصص / 34 غافر/ كال شورى/ 8" و ...) مقصود از تافلم 
إِلَى الْأزض» ترجيح زرق و برقهاى دنياء همجون زن» فرزند؛ مال و موقعتت اجتماعى است بر رضاى خداء وقتى كه ميانشان 
تعارضىء يديد آيد. 

؟-ق, نمونه هاى ديكرء تكريم كرازيانى افسر ايتالياى در حين اعدام عمر مختار» برخورد محترمانه همراه با تكريم دولت عراق 
در اعلان عروج ملكوتى امام خمينى! 

ع (اعراف/ الى تمل/+8) 


كرِيعٌ) (لك همه و همه حكايتكر اين حقايق والا مى باشند. 
'"-از رو خواندن قرآن 


در برخورد با قرآن تمام دستككاههاى ادراكى انسان» بهره مند مى شوند و هر يكك رزق خاصى را بدست مى آورند؛ ازاين رو 


نظر كردن به قرآن و آياتش خود عبادت محسوب مى شود و تأثير فراوانى در روشنى و نورانيت جشم دارد. 


از آثار نظر به قرآن» تمركز حواس»ء در بى كيرى جريان فكرى- روحى آيات و توججه ودقت و تدبر در آيات وارتباط آنها 


مى باشد ازاين رو در روايات آمده استة: 


«ليس شى ء أشدّ على الشيطان من القراءه فى المصحف نظرا». (ص) (ب 19 ح )١‏ (بر شيطانء نككاهى شديدتر از قرائت قرآن 


از روى مصحفىف» وجود ندارد!). 


«نظر)» فكر همراه دقت» مى باشد. 


«قلت له جعلت فداكء إِنْى أحفظ القرآن على ظهر قلبى أفضلء او أنطر فى المصحف؟ قال عليه السلام : بل اقرأه و انظر فى 
المصحف فهو أفضلء أما علمت أن النَظر فى المصحف عباده؟!». (ح ©) (اسحاق بن عمار مى كويد به امام صادق عليه السلام 
كفتم: فدايت كردم, من قرآن را بر صفحه دلم حفظ مى نمايم يس آيا آن رااز حفظ بخوانم» افضل است يا اينكه در مصحف 
بنكرم؟ فرمودند: بلكه آن را بخوان ودر مصحف بنككر. يس آن افضل استء مككر ندانستى كه «نظر در مصحف» عبادت 


است؟1). 


عق أب ذرة سيعت رسول الله ضلى 'اشعليه:و آله يقول: النظر إلى غلق يق أبيظالباغتادة: 


ص: /ا 1١‏ 


.١-١‏ (يوسف/ إفرة 


و النَظر إلى الوالدين برأفه و رحمه عباده؛ و النظر فى الصٌحيفه (يعنى صحيفه القرآن) عباده و النَظر إلى الكعبه عباده» .)١(‏ 


(ابوذر مى كويد از رسول خدا صلى الله عليه و آله شنيدم كه بيوسته مى فرمود: نظر به على بن ابى طالب عليهما السلام عبادت 
است و نظر به يدر و مادراز روى دلسوزى ورحمت عبادت است و نظر در صحيفه قرآن عبادت است و نظر به كعبه عبادت 


است). 


«من قرأ القرآن فى المصحف مع ببصره و خفَّف على والديه و إن كانا كافرين». (ح ١‏ و") (امام صادق عليه السلام مى 
فرمايد: كسى كه قرآن رااز مصحف بخواند از رزق جشمش بهره مند مى شود و بر عذاب يدر و مادرش تخفيف داده مى 


شود اككر جه آن دو كافر باشند!). 


اين ديكر از اسرار است كه حككونه بين تلاوت از روى قرآن و تخفيف عذاب يدر و مادرء ارتباطى برقرار مى باشد! اين معنى 
قابل درك نيست مكر براى آنكه جانش به نور قرآن منوّر كرديده و به حوزه فلسفه احكام راه يافته است. 


در دعاى افتتاح تلاوت قرا ناير نظر كر آبات تأكيد كشعه وعبادت كلقى شلواشسك: 
«... الهم اجعل نظرى فيه عباده و قرائتى فيه فكرا و فكرى فيه اعتبارا ...). 


(مفاتيح دعاى شب اول ماه رمضان) (... بار خدايا يس نككاه مرا در آن- قرآن- عبادت و قرائت مرا در آن تفكر و تفكر مرا در 


آن عبرت قرار ده 00 


١/8 ص:‎ 


١ -١‏ در روايثى ذيكر آمده است: «نظر به جهره مؤمن غبادت است). 


در اتقان سيوطى افده اسَية: 


١قراءه‏ الرّجل فى غير المصحف الف درجه و قراءته فى المصحف تضاعف ألفى درجه). (ج 2١‏ ص 00١‏ (قرائت شخص در 


غير مصحف هزار درجه است و قرائت او در مصحف به دو هزار درجه افزايش مى يابد). 
«فضل قراءه القرآن نظرا على ما يقرؤه ظاهرا كفضل الفريضه على النّافله). 


(ج ١‏ ص 000 (برترى قرائت قرآن از طريق نظر بر آنجه كه از حفظ مى خواند مانند برترى عبادت واجب بر مستحب مى 


0000 
1- دعاى شروع و ختم تدبر 
از جمله شرايط هنكام تدبّر» قرائت دعاى شروع و ختم تلاوت قرآن مى باشد. 


در صحيفه سجاديّه دعاى ختم قرآن, به تفصيل و با محتوايى بسيار عميق آمده استء ليكن دعاى افتتاح» موجود نيست كه با 


توجه به خصوصيّات صحيفه. قطعا جزء حدود بيست دعايى از صحيفه است كه با كمال تأسف مفقود شده است. )١(‏ 


دراين زمينه ادعيه از معصومين عليهم السلام فراوان است از جمله دعاى مختصر و يربار امام صادق عليه السلام » كه در بحث 


كذشته بخشى از آن اشاره شد بجهت اختصار و عمق آن در اينجا آورده مى شود: 


اللّهمَ إنّى نشرت عهدك و كتابككء اللّهِمْ فاجعل نظرى فيه عباده و قرائتى فيه فكرا و فكرى فيه اعتباراء واجعلنى ممّن اتعظ 
ببيان مواعظكك فيه و اجتنب 


ص: 18 


.١ -١‏ رجوع كنيد به مقدّمه صحيفه سجاديه. 


معاصيكك. و لا تطبع عند قرائتى على سمعى و لا تجعل على بصرى غشاوه و لا تجعل قرائتى قرائه لا تدبّر فيها بل اجعلنى أتدبّر 
آياته و أحكامه آخذا بشرائع دينكك و لا تجعل نظرى فيه غفله و لا قرائتى هذراء إنكك أنت الرؤوف الرّحيم). 


(بار خدايا من عهدنامه و كتاب تو را كشودم, بار خدايا يس نككاه مرا در آن عبادت و قرائت مرا در آن تفكرء و تفكر مرا در 
آن عبرت قرار ده» و مرا از كسانى بكردان كه به سبب روشنى هشدارها و مزده هايت در آن. متأثر كشته و از موجبات عصيان 
تو دورى كزيده است. و هنكام قرائت من بر كوش دلم مهر مزن و بر جشم دلم حجاب قرار مده و قرائت مرا قرائتى كه هيج 
تدبرى در آن نيستء قرا مده بلكه مرا جنان كن كه در آيات و احكامش زرف بينديشم به شرايع دينت دست يازمء و نككاه مرا 
در آن بى خبرى قرار مده و نه قرائت مرا بيهوده كويى» جرا كه فقط تو دلسوز و رحيم مى باشى). 

«زْرٌ بن حبيش» يكى از قراء كوفه مى كويد: من قرآن رااز ابتدا تا انتهاء بر امير مؤمنان قرائت نمودم وقتى كه به سوره شورى 
كفت اى «زرٌ» بر دعاى من آميّن بككوء در يايان حضرت عليه السلام فرمود: هركاه قرآن را بيايان رساندى با اين عبارات دعا 


كن جرا كه حبيب من رسول خدا صلى الله عليه و آله مرا امر كرد كه هنكام ختم قرآن با اين عبارات دعا كنم: 


اللَهمّ إِنّى أسئلكك إخبات المخبتين و إخلاص الموقنين و مرافقه الأبرار و استحقاق حقائق الإيمان و الغنيمه من كل بر و السّلامه 
من كل إثم و وجوب رحمتكك و عزائم مغفرتكك و الفوز بالجنّه و النجاه منّ الثار). (بحار» ج 297 ص ,7١8‏ ح 3) (بار خدايا از 


تو خشوع و تواضع و آرامش مخبتين» اخلاص يقين كنند كان و رفاقت 


ص: له( 


براوق سواواض سقاق اسان وعسيت از هر تكن وسنلاض اذه كناهن وكات و قطكت رهست و ضرورباتك امررشة و 


دستيابى بهشت و رهايى از اتش را درخواست مى نمايم). 
در روايتى ديكّر حضرت امير عليه السلام جنين ختم مى كرد: 


«اللّهم اشرح بالقرآن صدرى و استعمل بالقرآن بدنى و نوّر بالقرآن بصرى و أطلق بالقرآن لسانى و أعنّى عليه ما أبقيتنى فإنّه لا 
حول ولا قوّه إِنَا بكك). 


(مصباح المتهجد. ص 289) (بار خدايا سينه ام را با قرآن بككشا و بدنم را بواسطه قرآن بكاركيره و ديده ام را به سبب قرآن 
منؤر بككردان و زبانم را بواسطه قرآن روان ساز و بر آن مرا يارى فرماء مادامى كه مرا باقى كذاشته اى جرا كه هيج حائل از 
كناه و نه قدرت بر طاعتى نيست مككر بواسطه تو). 


6- يناهندكى به خدا (استعاذه) 
اشاره 


از شرايط ثللاوت راستينء بتاهنده شدن به حداوئد مى باشد كه ذر قرآن بر آن تأكيد شدهاست: 


«فإذا قَرَأتَ الْقَوْآنَ فَاسِْتَعذٌ باللهِ مِنَ الشَّيِطانِ الرَجِيم إِنَّهُ لس لَهُ سُلْطانٌ عَلَى الَذِينَ آمَنُوا وَعَلى رَبهِمْ يَتَوَكلونَ). (نحل/ 99 و 98) 
(سن هر كام قرآن عن خدواق دن مه عند از شر شيطاق ستكيار شده كاه برجا كذاودين كساق كدابحان اورند وز 
يرورد كارشان تكيه مى كنند» هيج تسلّطى ندارد). 


با توجه به آيات قرآنء «يناهندكّى به خدا» اختصاصى به تلاوت قرآن نداردء بلكه مسأله اى فراكير است كه همه حوزه هاى 


زنك فى رافويي كرد 


صن 181 


١و‏ ما يَْرَعْنّك مِنَ الشّيِطانٍ تَرْعْ فَاسْتَعِذ بالله إِنَهُ هُوَ السَمِيٌ الْعَلِيمٌُ». (1) 


(فصلت/ 2”) تعبير «ما» بهمراه نون تأكيد ثقيله» اشاره به اينكه يقينا بدان» در مسير هجوم سنكين شيطان قرار دارى و از صدمه 


اش مصون نمى باشى. 


افزايش هجوم شيطانء نشانكر ميزان ارزش اعمال مؤمن و فزونى انّصال او به خدا مى باشد. 
١‏ - ضرورت يناهندكى 


توجه به واقعيتهاى جارى در زندكى بشر ضرورت بناهندكى به خدا را به روشنى نشان مى دهد: 

ما نيازمند حركتى رو به سوى رشد و تعالى و شكوفايى انسانى هستيم. 

در مسير حركت موانع بى شمارى وجود دارد. 

در ميان موانع» دشمنى بسيار خطرناكك ينام «ابليس) كمين كرده است. 

«ابليس» عنصرى بى رحم و بى عاطفه در بيجاره كردن بشر مى باشد. 

او لشكرى عظيم از شياطين نامرئى جن و اجتماعى انس را در اختيار دارد. 

بهره مند از تجربياتى بسيار فراوان مى باشد كه در طول تاريخ در مسير كمراه كردن بشر بدست آورده است. 
بيوسته و بى امان» همه جانبه و فراكير انسان را مورد تهاجم قرار مى دهد. 

يايكاه بسيار مستحكمى بنام نفس امّاره (سركش و بسيار فرمان دهنده به بدى) را در درون انسان داراست. 


ص: زه ١‏ 


.١ -١‏ مشابه اين ابه (اعراف/ 6ه مى باشد. 


انسان در شرايط تنهايى» در برابر تهاجمات شياطين» بسيار ضعيف و عاجز مى باشد. 


تصور مجموعه واقعيتها در كنار عجز و ناتوانيمان» وحشت و اضطرابى عظيم را بر وجودمان مستولى مى كند و به شتاب مارا 
در بى يناهكاهى مطمئن و غير قابل تسخيره به اين سو و آن سوء مى كشاند و دائم در اين طلب كه (أَيْنَ الْمَمَوُو) (1) در اين 
سر كشدكى .و حيرت و افطرات و وعقت» تدايق ملكوتى بكوش اهن روسك كه 


«قَفِرُوا إِلَى الله إِنَى لكم مِنْهُ نَذِيرٌ مُبِينٌ». (ذاريات/ )0٠‏ (يس بسوى خدا فرار كنيد جرا كه من براى شما از جانب خدا هشدار 
دهنده اى روشنكرم). 


ودراين فرار» عاشقانه به يرو ركارتان رو آوريد: 


ه 


«رَبّنا إِنّنا سَمِعْنا مُنادِياً يَنادِى لِلْإِيمانٍ أَنْ آمِنُوا برَبَكم فَآمَنًا ...». (آل عمران/ 197) (يروردكارا بى شكك ما ندا دهنده اى را كه 


َس 


براى ايمان ندا مى كردء شنيديم كه به يروردكارتان ايمان آوريد يس بلافاصله ايمان آورديم). 


مواانة خنصفه وجا ره #صياك» الذاقه الل و كار وكاس اق وميم ا شمواتائف ور كد كشا كن الى بوك كد ا برعي 
تمام» او و خانواده و جميع وابستكان انسانى اش را مورد هجوم قرار داده اند در اينجا آن قدر خطر عظيم؛ جلوه مى كند كه 
هيج يناهى جز «خداى عزيز جبار» ياراى ياسخكويى به آن را نمى تواند داشته باشد و تنها اوست كه مى تواند يايكاهى أمن 
راف تمان اده 01 


ص: ؟8١‏ 
.١ -١‏ «كريز كاه كجاست؟) اشاره به حالتى كه مشابه آن در زلزله قيامت به انسان رو مى آورد. (قيامت/ 197) 


-١‏ 1 او عَلَى الّلانهِ الّذِينَ خُلَهُوا حََّى إذا ضاقَت عَلَيِهمُ الأرْض بما رَحُْمَتْ وَ ضاقَت عَلَيِهِمْ أَنْفْسَهعْ وَ طَنُوا أنْ لا مَلْججأْ مِنَ الله إن 
إِلَيه .... (توبه/ 118) (و خدا عنايث نمود بر آن سه نفرى كه بجاى مانده بودند تا آنكاه كه زمين با تمامى وسعتش بر آنان 


«... هُوَ الْمبِك الْقدَّوسٌ السّلامٌ الْمُؤْمِنُ الْمَهَئِمِنُ الْعَزِيرٌ الَْبَارُ الْمتَكيِرُ س بْحانّ الله عَمَا يُشْركونَ». (حشر/ 37) تذكر: هجوم شرور 


بر ما وارد مى شود. 

«اين كونه شرور را سوره فلق عهده دار دفعش مى باشد). 

-١‏ هجوم بر وجود ما از برون: وسوسه وسوسه كران شياطين جن و انس در سينه ها و تزيين آلودكيها و مفاسد. 
«دفع اين كونه شرور را سوره ناس عهده دار مى باشد). 

"- هجوم بر وجود ما از درون: وسوسه ها و تزيينات و توجيهات نفس اّاره در ارتكاب كناهان و آلودكيها. 
«دفع وسوسه نفس را سوره ناس و دفع هجوم عملى اش را سوره فلق عهده دار مى باشد (دفع شرٌ غاسق)). 


دفع هر سه قسم تهاجم را يكجاء سوره توحيد بر عهده دارد خصوصا دفع شر عظيم نفس امّاره را كه معبود فرد شهوتران مى 


«أرَأَيْتَ من نخد إِلهَهُ فاك | فاك تكون علطمو نا (فرقان/ 5) (يس آيا ديدى كسى را كه با ميل و رغبت» معبودش را 
قواق نفسكن كرقتة :ات يمن آياتق يزاو:وكالت دارئ6). 


خوديرستى و هوى يرستى جز به نور توحيد و اخلاص در اعتقاد و عمل» علاج 


١8 ص:‎ 


نخواهد شدء جرا كه مستحكم ترين دز شيطانى مى باشد: 
(أعدئ هدو كك تشيدكك ل بمو احديكة ان لضن )ددن عرق مشي # علبي ترسك كدنياة دو بسار فى اشنا 


«آخر ما يخرج عن قلوب الصّديقين حب الجاه». (اصول كافى») (آخر جيزى كه از دلهاى صديقين خارج مى شود عشق به جاه 
و مقام مى باشد). 


؟- اصل كفر به طاغوت» در فرهنك الهى 


اشاره 


در فرهنكك اسلامى جه در حوزه افكار و عقايد اعم از شناخت خداء جهان» خود و جامعه و جه در حوزه اعمال و اخلاق» 
شناخت خدايان دروغين و نفى و طرد آنان» اصلىء» اصيل و بنيادين مى باشد كه در شعار (لا اله الا الله تجسم يافته است. با اين 


توجّه شناخت طغيانكران» خصوصا شياطين انسى از اهم مسائل بوده مقدمه شناخت صحيح و باور راستين به خدا مى باشد: 


الا إكراة فى الدَّين قَدْ تَبِيِنَ الوَشْدٌ مِنَ الْعَيَ فَمَنْ يَكَفُن بالطاغوت و يُؤْمِنْ بالل قَقَدِ اشِتفسَك بِالْعووَهِ الْونْقَى لَا انام لّها وَ الله 
سَمِيعٌ عَلِيمٌ). (بقره/ 108) (بهيج وجه اكراهى در دين وجود ندارد» جرا كه رشد و شكوفايى از غىّ و تباهى بروشنى جدا كشته 
اسث سن هر كددبه طاقوت كافر شود ويه خدا ايسان اووه بسن يحقيقت به.دستكيره محكمدى به شدت دست يزازيده است كه 


هيج شكاف اريك كن در آن راه ندارد و خدا سيار شنوا وآكاه است). 


دراين آيه شريفه كه از آيات اصولى و ريشه اى قرآن واز برجسته ترين آنها بشمار مى آيدء كفر به طاغوتء مقدمه ايمان به 


باشد و نيز نمى شود كه طاغوت را بشناسد لكن از او بيزارى نجسته باشد و در عين حال ايمان 


١66 ص:‎ 


به خدا در قلبش جلوه كر شود. 


بيان آيه آنجنان روشن و كوياست كه راه فرار را بر مقدّسين بى تفاوت و سربزير مى بندد» يا تقدس و ايمان به شرط شناخت 


عناصر طغيانكر اجتماع و ستيز با او ويا خروج از دايره ايمان و تقدسء جرا كه راه سوّمى وجود ندارد. 


نكته حساس و دقيق آيه شريفه اين است كه بجاى «كفر به شيطان»» «كفر به طاغوت» را مطرح كرده استء جرا كه علا-مت 
صبحت «كفر به شيطان»» در «كفر و بيزارى از طاغوت» جلوه كر مى باشد و اين معنى مشت مدّعيان دروغينى را مى كشايد كه 


با طاغوت تعارضى ندارند. 


امكان ندارد كسى به شيطان كافر شود در عين حال با «طاغوت» (عنصر سركش اجتماعى) رفاقت داشته يا لااقل» بى تفاوت 
باشد. اين مرزبندى دقيق آيه» مؤمن را از مدّعى جدا مى كندء همانكونه كه «راه رشد» از «راه غى)»» جدا كشته است» حضرت 
على عليه السلام اين معنى از آيه را با تأكيد بيان مى كند: 


«و اعلموا أنكم لن تعرفوا الرّشد حتّى تعرفوا الَذى تركة» و.لن تأخذوا بميثاق الكتاب حبّى تعرفوا الذَّى نقضة و لن تمش كوا به 


حتى تعرفوا النى نبكه ...). 


(نهج» خ 167) (و بدانيد بيقين هركز رشد را نخواهيد شناخت تا آنكه بشناسيد كسى را كه راه رشد را واكذاشته است» و 
ه ركز عهد و ميثاق كتاب را اخذ نخواهيد كرد تا آنكه بشناسيد كسى را كه عهد و ميثاق را شكسته استء و ه ركز كتاب را به 
محكنى: لاست بخؤاهيد كرفت ١‏ انكه اشناسيك كس زا كه ؤزانه كنارئ افكتده انبت): 


يس ايمان به خدا و شناخت راه رشد» در كرو شناخت تاركين راه رشد و فرو افتاد كان در باتلاق تباهى و بيجا ركى مى باشد؛ 


در سوره زمراين معنى تأكيد مى شود: 


ص: 6 


3 لد ا العلا ب أن تعد هَ أناته | إل الا لَه التشرى ..). 
وَالِّينَ توا الطَاعُوتَ أَنْيَعبْدُوها و أَنبُوا إلى الله لَه الْبشْرى 


(زمر/17) (و كسانى كه از طاغوت دورى كريدند مبادا كه او را بندكى كنند و بسوى خدا منقطع كشتند برايشان بشارت 


باد). 


تا «اجتناب») صورت نكيرد» «إنابه» معنى ندارد و «اجتناب» نيز بدون مخالفت و موضع كيرى در برابر طاغوت» محقق نمى شود. 
جرا كه اككر از فساد» دورى كنىء فساد از تو دور نخواهد شد كه جامعه بهم مرتبط است و فساد در همه مجارى نفوذ مى كند: 


«وَ انها َه لا نص يبن الَذِينَ ظَلْمُوا مِنْكمْ خَاصّهً وَ اغلَمُوا أنَّ الله سَّدِيدٌ العقاب». (انفال/ 10) (و بترسيد از فتنه اى كه صرفا به 


كسانى از شما كه ستم كردند» اصابت نمى كند و بدانيد كه خدا عقابش بسيار شديد است). 


در تشبيه زيباى رسول خدا صلى الله عليه و آله » جامعه؛ به كشتى در دل امواج درياء مى ماند كه كوجكترين خلل در كوشه 
اى از آن همه را به كام هلاكت مى افكند, و در قصه «اصحاب سبت» نيز درس عميق و كرانقدرى نهفته است: از سه كروه 
معترضين به فساد و نهى كتند كان از ناشايستهاء سكوت كنندكان و بى تفاوتهاء و تبه كاران» فقط دسته اوّل از عذاب سهمكين 
اقلم نَمُوا ما ذكرُوا به نجنا الَِّينَ يَنْهَوْنَ تن الشُوءِ وَ أَحَه دا الَِّينَ طَلَمُوا بداب بَئيس بما كانُوا يَف ُونَه. (اعراف/ 188) در 
آيه شريفه» سكوت كنندكان جزء ظالمين تلقى شده» كردارشان به فسق و يرده درى» منتصف كشته است! اين است كه جرم 


سكوت و بى تفاوتى» كمتر از فساد و جنايت نيست! حاصل سخن اينكه طاغوت زدايى مقدمه بندكّى خداست و داراى دو 


مرحله اسَيت: 


ص: /ا0 ١‏ 


الف- شناخت طاغوت و مظاهر آن در جامعه. 
ب- كفر و بيزارى از او. 
مراتب كفر به طاغوت 


اشاره 


كفر به طاغوت در سه مرتبه محقق مى شود: 
الف: قلبى ب: لسانى ت: عمال 

الف: مرتبه قلبى 

در يكجا جمع نمى شود: 


هما جَعَلٌ الله رَجُل مِنْ قَلْبَيّن فى حَوْفِهِ ...». (احزاب/ ©) (هركز نخدا براى فردى دو قلب در درونش قرار نداده است). 
ب: مرتبه لسانى 


در اين مرتبه خداوند از آكاهان و علماءء» ييمان كرفته است كه از بيان حقايق و روشنكرى مردمء كوتاهى نورزند و دشمنان 
راه خدا را به مردم بشناسانند و از آنان بيزارى جويند: 
«وَ إِذْ أَحَدَ اللَهُ ميثاق الّذِينَ أونُوا الكتات لَتَيْمْنّهَ لِلنّاس وَ لا تَكتّمُوئَهُ ...). 


(آل عمران/ 187) (و ياد آريد زمانى را كه خدا بيمان كسانى را كه به آنها كتاب داده شد؛- با قسم 


١16/ ص:‎ 


غليظ- أخذ كرد كه بى شكك بايد- محتواى- كتاب را براى مردم روشن كنيد و آن را ينهان مسازيد ...). 

«... و ما أخذ الله على العلماء أنَا يقاروًا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم ...). 

(نهج. خ ") (... و آنجه را كه خدا بر علماء أخذ كرده است كه بر شكم سيرى ستمكر و كرستكى مظلوم آرام نكيرند ...). 
هر كة دن ايقن مرتبه كوتاهى كند مسئول است و كرقتان لعنت ابدى خنداا: 


«إنَّ الْذِينَ يَكتُمُونَ ما أَنْرَْنا مِنَ الْببّناتِ وَ الّْهَُّدى مِنْ بَعْدٍ ما بَيَنَاهُ لِلنّاس فِى الْكتابء أولئك يَلعَنْهُمُ الله وَ يلعَنْهُمُ الاعِنُونَ». (بقره/ 
را روشن كرديمء آنان را خدا لعنت مى كند و لعنت كنند كان- نيز- آنان را لعنت مى كنند). 


مؤمن راستينء با توجّه به مرتبه درك و فهمشء از افشاء جهره طغيان» و روشن كردن حقايق» به طرق كوناكون كوتاهى نمى 
كند اكرجه در «حال تقيتِه) بسر برد جرا كه «تقتبِه) ينهانكارى است نه سكوت. )١(‏ 


ت: مرتبه عملى 


اين مرتبه» نهى عملى است و به قدر توان؛ بايد در اين مسير» كوشيد و هركز قابل 


ص: 155 


1-1 كافى مؤمن مجبوزهى شود بر خلاتق اعتقادش سحى كويد (مانتد عسان ياسر) لكن ابن معق موقتى است و هركر 


حذف نيست اكر جه در حال تقبّه باشد» جرا كه «تفبه» سريوش بر عمل است نه دست كشيدن از عمل! آنجا كه؛ ياى دين 
دفاع نمايند و در رفع ظلم از توده مردم بكوشند. 

فرق بينش امام حسين عليه السلام با ديكران» در همين معنى اساسى بود كه آنان تنها به مرتبه اوّلء اكتفاء كرده بودند و بيش 
از آن حاضر نبودند. قدمى بيش نهند, غافل از آنكه. آنجا كه حفظ دين حاصل نشد از حفظ جان بايد كذشتء تا دين 


محفوظ ماند» هستند كسانى كه دين را سير جان قرار مى دهند! بجاى آنكه جان را سير دين بككردانئد. 


اقَدْ كانت لَكم أسوَةٌ حَسءَة فى إثراهِيم وَ الّذِينَ مَعَهُإِذْ قالُوا لِقَومِهغْء إِنَا بَوَآوَا 7 مِنْكم وَ مِمًا تَعبدُونَ مِنْ دُونٍ اللِّ كمَوْنا بكم وَ بدا 


كناو شك العداؤة و امتفياة انل] حت كوا باللد وك كةو (تمنيضر الى سكف را شما الكرى ارزسبعدى اسكهر 
(عملكرد) ابراهيم عليه السلام و كسانى كه همراه او هستند آنككاه كه به قومشان كفتند ما از شما و از آنجه كه از غير خدا مى 
يرستيد» بيزار هستيم» به شما كافريم و ميان ما و ميان شما دشمنى و بغض و كينه بطور ابدى» ظاهر شده ست تا آنكه به خدا به 


تنهايى ايمان آوريد). 


مراحل تحقق ايمان 


با بيانات كذشته معلوم كشت كه جهار مرحله براى تحقق ايمان بايد طى شود: 
الف: شناخت طاغوت و مظاهرش در جامعه 


١ ص:‎ 


و فرمانبردارى از او در اين شرايطء اين ايمان. يولا-دين و غير قابل نفوذ مى باشد: ١لا‏ انْفصامَ لها براى تحقق تمام مراحلء ما 
سازد. 


اين است كه آيه شريفه به صفات «سميع و عليم» ختم شده است كه خداء شنواى استمداد و كمكك خواهى شماست. و به 
جكونكى حل مشكل و برداشتن مانع؛ آكاه مى باشد: «وَ الله سَمِيعٌ عَلِيمٌ». (بقره/ 188) با توبجه به اين مراحل هيج عبادتى بدون 
كفر به طاغوت و شيطان محقق نمى شود و اساسا دركك ملموس حضور خداء بدون د ركيرى با شيطانء ه ركز نمود بيدا نمى 
5 


دراين امعان قرام كد جع عنام كروتن است و انس با آن, ديدار با خداى عالم است و ورود به حوزه ملكوت و 
مكان قدس و طهارت و نور الهى» بيش از هر عبادتى» «استعاذه» را طلب مى كند. 


ازاين روء هنكام ورود به قرآنء بايد فكر و روح رااز تأثيرات شوم وسوسه هاى شيطانى ياكك كرد تا وجود ياكك از آلودكى. 


قابليت دريافت نور حق را بيابد و به ملكوت راه يابد. 


تنها سرمايه اين مرحله اعتراف به نفوذ شيطانء دردمند شدن از آن و دل شكستكى است: «أنا عند القلوب المنكسره). (حديث 


قدسى) (من نزد دلهاى شكسته و دردمند حضور دارم). 
«صوت حزين» حزن دل و توّجه باطنى» وسوسه ها را شسته» دل را زير بارش نور حقء قرار مى دهد). 


١2١ ص:‎ 


©- برخورد بنى اميه با اصل كفر به طاغوت 


بنى اميه از زمان معاويه» بخشنامه اى» صادر كردند مبنى بر اينكه» روحانيون و وعاظ دربارى و مزدور بر سر منابر و خطبه هاى 
نماز جمعه. حق ندارند كلمه اى در ارتباط با كفر و شرك و نفاق بر زبان جارى كنندء بلكه بايد تمام سخنانشان در حوزه 


اين شياطين» بخوبى دريافته بودند كه اكر اين معانى خصوصا معنى آيه الكرسى كه ورد زبان مردم بود» شكافته شود اين 
سؤال براى توده هاى مردمى مطرح خواهد كشت كه: طاغوت در جامعه كيست؟ 


صرف تحقق اين سؤال مهم» كافى است كه آنان را به اعتراض عليه بنى اميه بشوراند و به ببروى از اهل بيت عليهم السلام 
بكشاند. 


آخر جه كسى در ارزيابى على عليه السلام و معاويه» ترديدى در طاغوت بودن معاويه» به خود راه خواهد داد» و جه كسى در 


مقايسه امام حسين عليه السلام با يزيد» در طغيان يزيد ترديد خواهد نمود. 


ازاين روء براى ريشه كن نمودنء نطفه اعتراضات؛ جنين نقشه شيطانى و شوم را طرّاحى كردند و براى تحقق آن از هيج عمل 
جنايت آميزىء فرو كذارى نكردند. 


باقى نمى ديد و جز از راه ارائه نمونه عينى ييام آيه الكرسىء امكان نداشت اذهان منحرف شله را متوججه انحراف نمايدء 
انحرافى كه حاصلشء جلوه باطل در لباس حق» و مسخ حقايق بود: 


١26 ص:‎ 


.١ تحليل امام صادق عليه السلام از سياست بلى امئه» اصول كافى» ج ” ص 6ح‎ .1١-١ 


«ألا ترون أنْ الحقّ لا يعمل به و الباطل لا يتناهى عنه). امام حسين عليه السلام (مكر- كوريد- نمى بينيد كه بدون ترديد به حق 


عمل تمع شووى ازاباطل نون تمى كرود 


بى جهت نيست كه يكك كشيش مى كفت: (ما بايد مجسّ مه معاويه را تراشيده در ميدان شهر استكهلم» نصب كنيمء زيرا او 
خدمتى بزركك به مسيحدّت كرد و جلوى بيشرفت اسلام را كرفت! و ضربه اى بر ييكر اسلام» وارد كرد كه به اين زوديها قابل 


جبران نيسث). 


كار بجايى رسيده بود كه خليفه مسلمين معاويه بود و دشمن خدا و رسول صلى الله عليه و آله » على عليه السلام ! تذكر: 
حركت و خيزش امام حسين عليه السلام در دريدن يرده جهل و نادانى و انحراف مردم در فهم آيات» بزركترين دليل بر 


ضرورت تفسير قرآن» توسط مطهّرون (معصومين) مى باشد. 


دز جايى كه حتى ابن عباس .ها كه جهرة بزركك تفسير محسوب مى شدند» ضرورت زمان و عمق فاجعه و انحراق را در نمى 
يافتند و تكليف قيام را نمى فهميدندء تنها و تنها اين سيد جوانان بهشت بود كه ضرورت را دريافت و با ريختن خون خود و 


فرزندانش بهمراه ياران با وفايش» براى هميشه» جهره تزوير و فريب را دريد و عملا «ييام آيه الكرسى» را به مردم فهماند. 
6- برخورد آل سعود با اصل كفر به طاغوت 


سياست بنى اميّه در عصر حاضر توسط مزدوران ابرقدرتهاء خصوصا عريستان.» با شدت هر جه تمامتر اجرا مى شود. وقتى به 


باشد» 


ص: ف ١‏ 


اما عر 15 سيقي در عور ة عناصر :فاب و ملغباتكره يكوش تمن :رسك 


دراين راستاست كه اعلام مى كنند حجء مكان مقدس و جايكاه عبادت است و نبايد آن را با شعارهاى سياسى آلوده كرد, و 
اعلام مى كنند بر طبق آيه «قلا رَفْتّ وَ لا قَُوقَ ولا جدالَ فى الْحَج) (1) هركونه بحث و شعار سياسى در حج ممنوع و خلاف 
شرع مى باشد! در حاليكه اوّلا: به بيان روشن آيه الكرسىء سياست ما جزء ديانت ماستء بلكه برخورد سياسى مقدمه تحقق 
ايمان راستين مى باشد. 


ثانيا: به دليل عدم امكان عقلى جمع ميان عشق به طاغوت و عشق به خدا در دل» حكم آيه الكرسى قابل تخصيص و تقيبد 


نيست. 


ثالثا: جزء دستورات حي است كه شيطان بايد سنكباران كردد شياطين هم به بيان قرآن از طايفه جن و انس» هر دو مى باشند» 


يس بايد شياطين انسى نيز در حج» مورد هجوم قرار كيرند. 
رابعا: جزء احكام حي است كه بايد مكانى را از مقام ابراهيم عليه السلام بعنوان نماز بركزيد: 


«وَ انْحَدُوا مِنْ مَقام إِبْراهِيمَ 56 ...). (بقره/ 110) مقام ابراهيم عليه السلام يعنى قدمكاه حضرت,. اخخذ نمازكاه از قدمكاه 
راغي علية السلاء يحت كدي هر جا ارايو ضيه اللساام قم كذاشع بنا هر عر لقي ينافج قله قوب ترب ابرافنه عا 
السلام جه كرد؟ قدم بزركك ابراهيم عليه السلام مككر بت شكنى و نمرود شكنى نبود؟ يس نمرود شكنى و طاغوت شكنى جزء 
انلك حم مس بالك ودريدوة آو حك مشقق تدى قود 


خامسا: نفى جدال در آيه /191 بقره ربطى به مسأله طاغوت شكنى و شعارهاى سياسى ندارد» بلكه مقصودء جنك و دعواهاى 
كودكانه دنيايى است كه در كنار منع 


ص: عم ١‏ 


)1917 مقدماتى براى زناشويى و يرده درى دين و دركيرى و كشمكش در حجٌ راه ندارد).(بقره/‎ ىوكتفك١.١‎ -١ 


زناشويى و ارتكاب فساد آمده است و مقصود از آن منع دركيرى ميان مؤمنين مى باشد حال آنكه؛ برائت از مشركين» 


اعتراض و د ركيرى تبليغاتى مؤمنين» عليه كفّار است نه مابين خود. 


سادسا: شعار اوّليه اسلام «لا اله إِلَّا الله كه در حج مكررٌ ذكر مى شود و جزء شعارهاى اساسى حج مى باشدء خود برائت از 
مش ركين است و نفى و طرد خدايان دروغين را اعلام مى كندء اكر بتها و خدايانى دروغين در كار نيست يس تكرار اين شعار 


براى جيست؟! «بت» بدليل سوره شعراء و جاثيه هم شامل طغيانكران بشرى و هم شامل هواى نفس مى باشد. 


قال لين انَحَذْتَ إِلهَا غَِرى لَأَجِعلتَك مِنّ الْمَسِ مجونِينَ. (شعراء/ 19) (- فرعون- كفت قسم مى خورم اكر خحدايى غير از من 
اخذ كنىء قطعا تو را از زندانيان قرار خواهم داد). 


(أهْرَأَنِتَ مَنِ انَحَدَّ إِلهَه كَرواةٌ ...). (جاثيه/ “77 فرقان/ 5#) (يس آيا ديدى كسى را كه معبودش را هواى نفس خويش قرار 


داد؟). 
«يس - لا اله الا الله- هم نفى خود يرستى است و هم نفى و طرد طاغوت يرستى!!). 
- استمداد و يارى جستن از خدا (تسميه) 


اشاره 


هر عملى كه از انسان سر مى زند به منظور هدفى صورت مى كيرد كه بواسطه عمل» بدان هدف برسد؛ ارزش هر عملء با 
توجه به هدفى است كه انكّيزه حركت و فعاليّت انسان محسوب مى شود؛ هر جه ثبت و انككيزه عمل والاتر و ارزشمندتر باشدء 
عمل ارزش بالاترى مى يابد. 2١2‏ 


١ ص:‎ 


.١-١‏ «لكلّ امرئ مانوى). (ج »١‏ مقدمه عبادات.» ب مح 00 (سهم هر كس همان است كه نيت كرده است). 


بنابراين» اهدافء معيار و ميزان تعيين ارزش عمل و حتّى ارزش افراد» مى باشد. 
از طرفى» ارزش اهدافء به اندازه اى است كه نيازهاى اصيل و ريشه دار انسان را تأمين كند. 


نياز اصيل انسان». رسيدن به كمال مطلقء كمال زيبايى» قدرتء». خوبى و قداست و طهارتء كمال لذت و خوشى و راحتى» 


اين كمالء وقتى حاصل مى شود كه انسان» در مسير دستيابى به آن. با يكانه مظهر اين اهدافء «الله» ييوندى برقرار كند وبا 
تكيه و استمداد از او» به ييش رود؛ جرا كه «الله) تنها كمال مطلقء تنها ذات مقدس يايدار و ابدى است و نه تنها كمال مطلوب 
انسان» بلكه كمال مطلوب همه موجودات, در همه عوالم هستى مى باشد: 


اللّهُ لا إله إِنَا هُوَ لحي الْمَيُومُ ...». (بقره/ 108: آل عمران/ )١‏ (اللهه معبود و معشوقى غير او نيست در حاليكه همو يكانه زنده 


اين آيه شريفه به جهت اين محتواى كرانقدر و با عظمت آن. جزء برجسته ترين آيات قرآن مى باشد كه قسمتى از «آيه 


الكرسى» را تشكيل مى دهد. 


اين دو صفت «حى) و «قيوم) دو مطلوب اساسى بشر مى باشد: رسيدن به حيات مطلق ابدى» حياتى كه ديكر مركك در آنء راه 


نداشته باشد؛ حياتى كه يايدار بوده (قتيوم) از تزلزل و نقص و ضعفء مصون باشد. 
اين است كه قرآن كريم» بشريّت سر كردان و متحير را به كمشده اش رهنمايى مى كند: 
«وَ تَوَكلْ عَلَى الْحَيّ الَّذِى لا يَمُوتٌ وَ سَبّخْ بِحَمْدِو). (فرقان/ 88) 


١8 ص:‎ 


(وكااى بكفرت تكيه كوير 1 ذا زد ان كاعر كه ون اوواة تذارىو غرق عو تنزية: بهمراة ستايقن اورياقى - ذو كسير او جركت 


ا 
«هُوَ الْحَيٌ لا إلهَ إلا هو فَادْعُوهُ مُخَلِصِينَ لَهُ الدّينَ» الْحَمْدُ لله رَبّ الْعَالّمِينَ). 


(غافر/ 58) (- اى بشر - او آن حيات ابدى است كه معبود و معشوقى» غير او نيست يس - رو به سوى او آوريد- او را بخوانيد 
در حاليكه تمام دين و اعتقادتان را خالص براى او قرار مى دهيد- تا به آب حيات دست يابيد- جرا كه تمام ستايشها از آن 


خداست كه يرورش دهنده تمام عوالم هستى است). 
تو كه دنبال آب حياتى» يس با او مرتبط» شو و به ريسمان او جنكك زن (1) و براو تكيه كن. 


بنابراين بايد شروع. ادامه و ختم كار من همه با ياد او باشد؛ (7) با ياد او و نيرو كرفتن و يارى از اوء 5 آنككونه كه عمل من 
نشان از او داشته و بر آن مهر صحت و ضمانت و تأييد او خورده باشد؛ (5) و در نتيجه» روح و جان من نشان از خدا بكيرد و 


به علامت الهى منقوش كردد. (0) 


ص: /ا ١‏ 


01١ او اغْتَصِمُوا يحثل اللّهِ جميعاً ولا تََرَقُواا. (آل عمران/‎ .١ -١ 

؟- 7. دكل أمر ذى بال لم يذكر فيه اسم الله فهو أبتر». (توحيد صدوق) (هر كارى صاحب خاطره- مهم- كه در آن نام خدا 
ياد نشود يس آن دم بريده مى باشد). 

". «اسْتَعِِنُوا بالل وَ اصْيرُوا ...». (خطاب موسى عليه السلام به بنى اسرائيل) (اعراف/ 158) 

*- . «عن الرّضا عليه السلام فى معنى «يشم الله الرّخمن الرّحيم»» قال عليه السلام : يعنى: اسم نفسى بسمه من سمات الله و هى 
العباده. قيل ما السمه. قال عليه السلام العلامه؛. (عيون اخبار الرضاء معانى الاخبار) «در معنى «بسم الله از امام رضا عليه السلام 
كه فرمودند: يعنى جانم را به علامتى از علامات خدا نشان مى زنم و آن عبادت مى باشد). 

م بك كدان خا تقاة ذاررة سد شرظ دار اسه سدق هالم ولق خلا لايظا شك با نات نشعي مو 


كار در زمان (رسائل» ج 3 ابواب مقدمات عبادات» ب ه 


ابق نشان وعلامت عمل مخ و جان هن راسمة ين كنده بس ذيكر خوفى أن تابودى :وفنا تتواهة وى دذركر شير ان عدرن .و 


اندوه» يافت نخواهد شد» سراسر نشاط است و سرورء سراسر لذت است و راحتى: 


«الم إن أؤتاء الله حوفت عَلَيْهمْ ولا هُمْ يََرّنُونَا. (يونس697) (بهوش باشيك يقبن دومتان خدا نه هراسى ان اكدةه برايشان 


موجود است و نه آنها بر كذشته محزون مى باشند). 


اابسم الله .. سمبل شروع و ختم با ياد او» يارى از او و با نشان از او مى باشدء ازاين رو كرامى ترين و عظيم ترين آيه» لقب 


كرفته است. 


اين كشتى نوح عليه السلام است كه در آن طوفان سهمكين و هولناكء جريانش و لنككرش با «بسم الله» محقق كشته است كه 
حاوى اسم اعظم الهى مى باشد: 


«قال ازكبوا فيها بشم الله مَراها وَ مُؤْساها .. (هود/ )١‏ (- نوح- فرمود سوار كشتى شويد كه جريان آن و لنككرش با بسم الله 
-١‏ آثار تسميه (ذكر بسم الله ...) 

سلامتى» خير و بركت و توفيق در عملء» ياداش طبيعى جانى است كه نشان از خدا دارد؛ نه تنها جان انسانى مباركك مى شود و 
از صدمه و فساد و تباهى رهايى مى يابد» بلكه عمل نيز با خير و بركت مى كردد: 


«قيل يا توح اشبط بس لام مِنّا وَ بَركاتٍ عَلَتِك وَ عَلى أُمَم مِمَنْ مَعَكك ...». (هود/ 68) (كفته شد اى نوح با سلامتى از جانب ما 


فرود آى و بهمراه بركاتى كه بر تو و بر امتهايى كه همراه تو مى باشندء تعلق كرفته اسث ...). 


١8 ص:‎ 


؟- خصوصيّات بسمله (بسم الله ...) 


«بشم اللَهِ ... جزء اوّل هر سوره از قرآن مى باشد و سفير رحمت و عنايت خداوندى است به جز سوره توبه كه ظاهرا به دليل 
اعلان قهر و غضب عليه كقار بدون اسم الله آمده است؛ )١(‏ اول ايه هر كتاب آسمانى بوده است و اؤّلين و مهمترين آيه 


سوره حمدء بلكه كل قرآن مى باشد. 
سوره حمد با بسم الله هفت آيه مى شود از اين رو لقب «سَبِعاً مِنَ الْمَثانٍى» كرفته است: 


«وَ لَقَدْ اتناك سربعاً مِنَ الْمَئانِى وَ الْقَوَآنَ الْعَظِيم». (حجر/ 87) نزديكترين تعبير به اسم اعظم الهى است (5) از اين رو اعظم 


آيات واكرم آيات ناميده شكة اسيت. 

ذكر بسم الله انسان را از جميع شرور آسمانى و زمينى در حفاظ مستحكم الهى قرار مى دهد. 

در تمام تارهاع والجن تاكبد سمان بر قرانك أن به هداق يلد واؤة كقنه اسه در اين زمينه از امام سجاد عليه السلام آمده 
استة: 


«جماعتى كه امام آن «بسم الله) را (عمدا) به صداى بلند نخواند» شيطان بر دوش امام جماعت سوار شده؛ امامت آنان را بر 
عهده مى كير د!). (القراءه فى الصلوه. ب ١ح‏ ع 


١6 ص:‎ 


-١‏ ١.اين‏ تعليل بيان مشهور مفسرين مى باشدء ليكن قابل تأمل است جرا كه جوابكوى بعضى از اشكالات نيست از جمله 
اينكه يس جرا سوره «تنت» كه اعلان غضب و خشم الهى است با «بسم الله آمده است؟ 

؟- 5. اذكار لسانى هر يكك حكايتكر جريان روحى ذاكر و بيانكر حقيقت باطنى او در مراحل سير و سلوكك بسوى خدا مى 
باشند؛ دارا بودن اسم اعظمء يعنى؛ تجلى كاه آن اسم كرديدن و مظهر آن شدن؛ در اين زمينه رجوع كنيد به تفسير الميزان» 
سوره اعرافء ذيل آيه 18: «ولله الأسماء الحسنى ...). 


'- برخورد قريش و بنى اميه با قتسميه 


ذكر قرشم الله از آبائى بوذ كه ع ركاه بر مشر كين فزين فوسط يامير قالاواك مى هده سيان به وتحفت افقاذه با تقرت .يا به 


قراو هئ كذاشعند! ذو اين زمينه قرآن هئ فرمايل: 


ا وََ إذا ذَكَدتٌ كك فى الْمَوْآنِ وَحَْدَم و على أذْبارهِم لفورا3 (اسراء/ عع (و هر كاه يرورد كارت را به وحدانيت در قرآن 


ياد مى كنى با نفرت بر يشت خود اعراض مى كنند). 


السلام به نام دين» مبارزه شديدى را بر عليه اسلام راستين و شخصيت امير مؤمنان عليه السلام در بيش كرفتند جرا كه حضرت 


جلوه تمام عيار اسلام و قرآن بود. 


اين مبارزه تا بدانجا كسترش يافت كه هر جه از مشخصات حضرت بود. خلافش را به نام سنّت يبامبر صلى الله عليه و آله تبليغ 
مى كردند! تاهم شخصيت امام بز ركوارمان كوبيده شود و آثارش محو كردد وهم سنّت ييامبر را تحريف كرده مردم را 
كمراه كنند. )١(‏ 


در اين راه عوامل و عناصر بسيارى همجون «أنس بن مالكك» خادم ييامبر صلى الله عليه و آله و مخالف على عليه السلام و «ابو 


هريره» و غيره را به خدمت كرفتند. 


يكى از اين موارد مسأله «بسم الله در قرآن» و قرائت آن در نماز بود كه حضرت آن را با صداى بلند در نماز قرائت مى 


فرمود, براى اؤّلين بار معاويه در مدينه» سوره حمد را در نماز بدونء «بسم الله خواند (7) كه مورد اعتراض شديد اصحاب 


ص: 8 


.5١0 تفسير كبير» حجت 5 ص‎ ١ فخر رازى در ج‎ .١ -١ 
1١7 تفسير كبير» مسأله © حجت‎ ١ ؟- 5ج‎ 


ييامبر صلى الله عليه و آله و تابعين واقع شد ليكن با تهديد و ارعاب و تطميع معاويه و با جعل احاديث توسط «أنس» و ديكران» 
در سطح وسيعى توسط روحانيون مزدور اعلا-.م كشت كه قرائت «بسم الله بطور آشكار در نماز بدعت است و حتى شايع 
كردند جزء سوره حمد نيست )١(‏ بلكه بالاتر جزء قرآن نمى باشد! بلكه حكم خط فاصله را دارد كه سوره ها را از يكديكر 
جدا مى كند! آنقدر اين شايعات و جعل احاديث توسط شياطين قوّت كرفت تا آنجا كه «مالكك بن أنس» امام مالكى ها قابل 


به آيه نبودن «بسم الله شد و بعضى ديككر جرأت نفى و اثبات را از دست دادند. (5) 


در اين زمينه فخر رازى در جلد اوّل تفسير خود در بحث «بسم الله صريحا يرده از روى توطئه كسترده بنى اميه عليه حضرت 
على عليه السلام بر مى دارد و در نهايت سخن اعلام مى كند: «بسم الله) جزء قرآن و جزء سوره حمد مى باشد و بايد آن را در 
نماز به صداى بلند خواند جرا كه اين» سنت على عليه السلام بوده است و هر كه على عليه السلام را بعنوان امام دينش أخذ 
كند در دين و جانش به دستكيره محكمى جنكك زده است! جرا كه او كسى است كه ييامبر صلى الله عليه و آله در حق او 


فرمود: 


الله أدر الحقّ مع على حيث دار). (ج 2١‏ تفسير كبير» حجت خامسء ص )٠١8‏ (بار خحدايا حق را بر محور على بجرخان به 
هر سويى كه او- على عليه السلام- بجرخد). 


عجب از اهل سنّت است كه با وجود اعتراف به شأن و مقام حضرت و عملكردش در نمازء غالبا در نماز بر خلاف او رفتار مى 


نمايند و اين از افتخارات بيرؤات اهل 


١/١ ص:‎ 


.75١5 تفسير كبير» حجت "2 ص‎ ١ ج١‎ -١ 
.8 تفسير كبيره» ص 198 به بعد مسأله ع هو‎ ١ ؟- 5.ج‎ 


تأكية ذارتد سنى كداز رسول خدا ضلى الله عليه.بو آله يرجا ماده اسث: 


5- رابطه استعاذه و قسميه 


«استعاذه» فرار از جنكك شياطين و آثارشان و يناهنده شدن به خدا مى باشد كه نقعش زدودن آلودكيهاء وايجاد زمينه مناسب» 
براى كسب ارزشها را بر عهده دارد؛ بر اثر استعاذه» فكر و دل از وسوسه ها ياكك كشته فارغ البال وارد حوزه ملكوت الهى مى 


شود. 


«بشم الله ...؛ شروع حركت در حوزه ملكوت الهى مى باشد كه يس از مرحله استعاذه محقق مى شود و انسان در درياى انوار 
الهى با عنايت و يارى خداء به سير و سلوكك يرداخته» نفس را تزكيه و تطهير مى نمايد. 


بنابراين «استعاذه» نقش تخريبى دارد: تخريب بنيادهاى شيطانى در فكر دل انسان؛ وابشم الله نقكش سازند فى دارد: 
سازتد كن نفس :و اعمال و كسب ايفان تقوض» ضير و احسان و 


«أغلقوا أبواب المعصيه بالإستعاذه و افتحوا أبواب الرّحمه بالتّسميه). (ميزان الحكمه؛ ج 4 قرآن»ء ص 68) 
ه- روايات بحث از طريق اهل بيت عليهم السلام 
«سرقوا أكرم آيه فى كتاب الله بسم الله الاحمن الرّحيمء و ينبغى الإتيان به عند افتتاح كل أمر عظيم او صغير ليباركك فيه). امام 


باقر عليه السلام (خصال صدوق) (كرامى ثرين آبه ور كناب ذا را كه وبهم اللّهِ امن الويم» است به سرقت بردند دز 
حاليكه سزاست كه هنكام آغاز هر كار بزركك يا كوجكى آورده شود تا در آن خير و بركت حاصل شود). 


ص: ؟/ا١‏ 


«ما لهم؟ قاتلهم الله عمدوا إلى اعظم آيه فى كتاب الله فزعموا أنّها بدعه اذا أظهروهاء. امام صادق عليه السلام (خصال 
صدوق) (جه دردشان شده است؟ خدا بكشدشان! سوى عظيم ترين آيه در كتاب خدا رفتند يس ادّعا كردند بدعث اسيت اكَر 
آن را- در نماز- آشكار كنند!). 


«كتموا «بسم الله الرّحيم» فنعم- و اللّه- الأسماء كتموهاء كان رسول الله صلى الله عليه و آله إذا دخل إلى منزله و اجتمعت 
قريشء يجهر ببسم الله الرّحمن الرّحيم؛ و يرفع بها صوته؛ فتولّى قريش فراراء فأنزل اللّه فى ذلكك: و إذا ذكرت ربكك فى القرآن 
وعدم روطان أدبارهم نفورا». امام صادق عليه السلام (القراءء» ب »2١‏ ح 1) (بسم الله الرحمن الرحيم؛ را كتمان كردند يس- 
بخدا قسم- جه نيكوست اسمهايى كه ينهان كردند» جرا كه رسول خدا صلى الله عليه و آله هركاه به منزل داخل مى شد و 
قريش (دور خانه) اجتماع مى كردندء بسم الله را با صداى بلند مى خواند و بواسطه آن صدايش را بالا مى برد يس قريش يا 


بفرار مى كذاشتند يس خداوند در اين مورد نازل فرمود: و اذا ذكرت ربك ...). 


«سئلت أبا عبد اللّه عليه السلام عن السدبع المثانى و القرآن العظيم أهى الفاتحه؟» قال عليه السلام : نعم» قلت «بشم اللَِّ رمن 
عظيم) برسيدم كه آيا همان سوره فاتحه الكتاب است؟ فرمودند: بله» يرسيدم لشم الله جرء اين هفت ايه انبيرت فرمودندك: 


بله آن افضل سوره حمد مى باشد). 
«بشم اللَّه ... أقرب إلى اسم الله الأعظم من ناظر العين إلى بياضهاء. امام صادق عليه السلام (ب 31١‏ ح *) 


١ ص:‎ 


(نقع اللا زد يكت انمكايه ابسو اعظى خدا اوسافى عشم شقيدي اق ): 


«اقآل كل كتات نول من الشديماء ايشم الله الإخمن ن الوّحِيم» فإذا قرأت بس الله الرّحمن الرّحيم فلا تبالى» أنّا تستعيذ» و إذا قرأت 
ايشم ال الإخمن الحم سترتكك قبما بين التدماء و الأرض». امام باقر عليه السلام (ح 8) (آغاز هر كتابى كه از آسمان فرو 
فرستاده مى شدء «يشم الله .ا بوده بس هركاه اشم الله ...) را بخوانى» يس باكى بخود راه مده از اينكه استعاذه نكرده باشى ( 
«اعوذ بالله ...»را نككفته باشى) و هر وقت «بشم الل ... را بخوانى» تو را (از آنجه) در ما بين آسمان و زمين است» حفظ مى 
كند). 


يم روايات بحث از طريق اهل سنت 


«إذا قرأتم الحمد فاقرؤوا «يشم الله ...) فإنّها أمَ القرآن و السبع المثانى؛ و «يشم الله ...؛ إحدى آياتهاا. 


(هر وقت سوره حمد را خوانديد» يس «بشم الله ...)ارا بخوانيد» جرا كه آن- سوره حمد- «امٌّ القرآن و سبع مثانى» )١(‏ مى 
باشد و «بشم الله ...» يكى از آيات آن است). 


اقال رسول الله صلى الله عليه و آله : أنزل علي آنفا سوره فقرأ بشم اللّهِ التمحمن الوّحِيم». 


ص: عا 


-١‏ ١.٠امٌ‏ القرآن» بمعنى مادر و مرجع همه قرآن مى باشد؛ يعنى سوره حمد فهرست كلى تمام مباحث قرآن است كه تمام 
اصول و فروع دين را دربردارد واز محكم ترين آيات قرآن مى باشد كه تشابهى در آن وجود ندارد (بدليل سوره آل عمران/ 
١)؛‏ «سبع مثانى»: هفت آيه از قرآن مورد تمجيد و ثناء مصدّق يكديكر. كه اشاره دارد به (سوره حجر/ 41): الَقَدُ آتيناك سَيعا 


َُ 


مِنَ الْمَنانِى وَ الْقَوْآنَ الْعَظِيم)» و (سوره زمر/ 7): «اللَهُ تَزّلَ أَحْسَنَ الْحِدِيث كتاباً مُتَشابهاً مَئانى ... عظمت سوره حمد بقدرى 


(رسول خدا فرمود: «أكنون بر من سوره اى فرو فرستاده شد؛ يس خحواند «بشم الله 00 

اعن ابن عباس قال: إن رسول الله صلى الله عليه و آله كان لا يعرف فصل الشوره حتّى ينرّل عليه بشم الل الوَحْمنٍ الوجِيم». (1) 
(ابن عباس كفت: رسول خدا صلى الله عليه و آله جدايى سوره ها را نمى شناخت تا آنكه بر او «بشم الل ...» نازل شود). 
مشابه اين روايت از امام باقر عليه السلام نيز نقل شده اسث. 


«قرأ رسول الله صلى الله عليه و آله فاتحه الكتاب فعدٌ «بشم الله ...) آيه ...». (تفسير كبير» ج 2١‏ مسأله , ص 198) (رسول خدا- 


ص - فاتحه الكتاب- سوره حمد- را خواند يس «بشم الممووا نك ماياب أوين 

«و إذا قرأتم مم القرآن فلا تدعوا «بشم الله الوَحَمنٍ الرَحِيم) فانها احدى آبانياة: 485 

(هر وقت «ام القرآن» را خوانديد يس «بشم الله .4 راوها مكين خم كدايكن اذ آيالك شوو حملن براقت 
«من تركك ثم الله فقد تركك آيه من كتاب اللهم». () 

(هر كه ايشم اللايها نا واكذايد يس ذو ضتيقت ايداف ل كناب كارا وا كرشم اسن 


١/6 ص:‎ 


.١ -١‏ سه روايت بترتيب از دار قطنى» صحيح مسلم و سنن ابى داود بنقل از الميزان سوره حمد. 

؟- 7. تفسير ثعلبى از ابو هريره و طلحه بن عبيد الله بنقل از تفسير كبير (ج »١‏ مسأله ع ص ١58‏ و 197)؛ روايات بيش از 
اينهاست به مرجع مذ كور رجوع شود. 

*"- ". تفسير ثعلبى از ابو هريره و طلحه بن عبيد الله بنقل از تفسير كبير (ج 2١‏ مسأله ,» ص ١78‏ و 197)؛ روايات بيش از 


اينهاست به مرجع مذ كور رجوع شود. 


ص: 1.07 


بخش دوّم: كليدهاى خاص تدبّر 
مقدمه 
در بيان امام حسين عليه السلام معلوم كشت قرآن جهار مرتبه فهم و تدبر را داراست كه مرتبه «عبارت» سهم عموم مردم و 


مرتبه «اشارت» سهم علماء و «لطائف» سهم اولياء و «حقايق قرآن» سهم انبياء و معصومين عليهم السلام مى باشد؛ كليدهاى 


خاص نظر به سه مرتبه اخير دارد كه جنبه تخصصى بخود مى كيرد و بر دو قسم كلى مى باشند: 


]١[‏ كليدهاى علمى ]١[‏ كليدهاى روحى و عملى «علماء) مجتهدين در تفسير قرآن مى باشند كه هر دو قسم از كليدهاء براى 
آنان واجب و ضرورى استء جرا كه تلاش و كوشش علمى در كنار طهارت روحى» شرط اساسى دركك «اشارات قرآن) مى 


ياشك. 


طريق علماء در امر تدبر در قرآن» عموما عقلى اجتهادى مى باشد و كاهى نيز از طريق شهودىء توفيق تدبر در قرآن بيدا مى 


«اولياى الهى» عموما همان مجتهدين در تفسير قرآن مى باشند كه كليدهاى علمى براى آنان نيز» ضرورت داردء ليكن بواسطه 


تعالى روحى و رسيدن به مرتبه اى از مراتب 


ص: اا 


ولا-يت الهىء به حوزه لطايف قرآن راه يافته اند واز دو طريق عقلى و شهودى متناسب با مقام ولايتشان در قرآن تدبر مى 
نمايند. 


«أنبياء و معصومين عليهم السلام » بواسطه مقام عصمت و طهارت و اتصال با حقيقت ملكوتى قرآن از بسيارى از كليدهاى 


علمى بى نياز بوده» طريقى شهودى براى تدبّر در قرآنء در اختيار دارند. 


كه هنوز به درجه علماء مجتهد نرسيده اندء از اين رو توجه به نظر علماء برجسته تفسير» در امر تدبر و تعمق در قرآن براى آنها 


ضرورى است. 


١78 ص:‎ 


-١‏ كليدهاى علمى 


١‏ - تسلط بر قرآن و روايات ذيل آيات 


مفسر قرآن براى تدبّرء نيازمند 1 كاهى وسيع و جزيى از جايكاه مباحث و موضوعات مطرح شده در قرآن مى باشد از اين رو 
تشخيص آيه از روايت و آكاهى اجمالى بر جايكاه آن در قرآن و حفظ قابل توجه سيارى از آيات» علامت تسلط بر قرآن مى 


باشد كه از تلاوت و انس بسيار فراوان با قرآن و ختم هاى مكرر آن بدست مى آيد. 
براى اين تسلط «حفظ كل آيات» ضرورت ندارد ليكن فضيلتى مهم بشمار مى رود. 


احاطه لازم بر روايات توضيح دهنده آيات» امر مهم ديكرى است كه مفسر بايد آن را دارا باشد؛ در اين زمينه مرور اجمالى 


ايوق احاطه برقرآن ورواياتء در فهم دقيق وازه ها و آياتء اختيار وجوه ت ركيبى مناسبء» كشف نككات بلاغى آيات وحل 


مشكلات تفسيرى و رفع تعارضات ميان آيات و روايات» نقشى بسيار حساس را ايفا مى كند؛ از اين روء براى تدبر در سطح 


ص: 1/4 


كتب مهم در اين زمينه تفسير «نور الثقلين» البرهان و صافى» از شيعه و «درٌ المنثور» و «تفسير طبرى» از اهل سنت مى باشد. 
"3 - لغت معتبر قريب به عصر قرآن 


فهم معانى دقيق وازه هاى قرآن» قدم دوّم در تدبر مى باشد جرا كه وازه هاء مجراى كاوش و تدبر» و دريجه ورود به حوزه 


ملكوتى قرآن مى باشند و يس از تسلط بر قرآن و روايات از مهمترين كليدها بشمار مى آيد. 


براى كشف مراد خداوندء نيازمند فهم ريشه لغوىء معنى حقيقى وازه و موارد استعمال آن در صدر اسلام مى باشيم جرا كه 
زبان و لغت يبوسته بمرور زمان و بواسطه آميزش با زبان وفرهنكهاى ديكرء دستخوش دكركونى و تحول بودهء وازه هاء 


معانى تازه اى بخود مى كيرند. 


اين معانى تازه» براى نسلهاى دور از صدر اسلام» حجابى براى فهم مقاصد قرآن مى كردد و طبعا امر تدبر را به انحراف مى 
كشاندء از اين رو ضرورى است كه از فرهنككهاى لغت هر جه نزديكتر به عصر قرآن بهره جوييم خصوصاء فرهنكهايى كه در 
ارتباط با قرآن فراهم كشته اند. 


دخالت رأى و نظر محققين لغتء در معنى وازه ها و خصوصيات آنهاء ضرورت مراجعه به جند فرهنككك و دقت نظر اجتهادى را 


در فهم معنى دقيق» تأكيد مى كند. 


عدم وجود مترادف در قرآن ما را به سعى و تلاش و دقت بيشترى در كشف خصوصيات وازه ها وادار نموده؛ از قناعت به 
معانى مشترك مطرح شده در فرهنكهاء باز مى دارد جرا كه در قرآن هر واره در جايككاه خويش, نقشى اساسى در اعجاز 


بلاغى 


ص: 1/6 


قرآن ايفا مى كند و جايكزينى وازه هاى مشابه به اعجاز قرآن صدمه مى زند جرا كه فرو فرستنده قرآن» حكيم بوده» هر نكته 
و تعبير را در جايكاه مناسب خويش آورده است بر خلاف ما كه بواسطه عدم احاطه بر لغت و عدم شناخت جايكاهها و عدم 


برخورداى از حكمت,ء آنجنان كه بايد در كاربرد وازه ها دقت لازم بكار نمى كيريم. 


توجه به موارد استعمال وازه در قرآن؛ نكته مهم ديكرى است كه ما را در بهره جويى از معانى متعدد لغوى, و اختيار معنى 
مناسب با سياق آيهء يارى مى دهد؛ استفاده از نكته سنجى هاى مفسرين محقق در لغت و توجّه به روايات ذيل آيات» اين بهره 
مندى را به كمال خود نزديكك مى كرداند. 


از فرهنككّهاى معتبر» «العين» خليل بن احمد (1170- ٠٠١‏ ق»)» «الجمهره» ابن دريد (777- 771 ق).» «التهذيب» ازهرى (1787- 
"٠‏ ق»).» «معجم مقاييس اللغه) ابن فارس (م- 98” ق)» «الصحاح) جوهرى (م- 65٠٠0‏ ق)» كتاب برمكى (م- 7910 ق)) 
«المحكم) ابن سيده (م- 588 ق)» «اساس البلا-غه) زمخشرى (581- 178 قق)» «المفردات» راغب اصفهانى (م- 007 ق)) 
«النهايه) ابن اثير (855- 08 قى). «لسان العرب» ابن منظور (م- ١‏ ق» «القاموس المحيط» فيروز آبادى (م- ىم ق) «تاج 


العروس» زبيدى شرح قاموس 1١١١8 -١١50(‏ ق) مى باشد. 202 


١8١ ص:‎ 


.١-١‏ دقيق ترين و عميق ترين آنها «المفردات» و جامع ترين آنها «تاج العروس»» سيس «لسان العرب»)» سيس «الصحاح"» مى 
باشد كتاب اخير بنظر «سيوطى» صحيح ترين كتاب لغت مى باشدك؛؟ علاوه بر آنها در وجوه لغات قرآن» مهمترين كتاب» «الوجوه 
و النظائر) ابن جورى (م- /91 ق). سيس «وجوه القرآن» 2 1 (م- قرن نشي سيسر «قاموس القرآن» دامغانى (م- قرن 


“- ادبيات عرب 


كاهى بر «صرف و نحوء معانى؛ بيان و بديع» امرى بسيار ضرورى در كنار فهم معانى دقيق وازه هاى قرآن مى باشد واز 


يكديكر جدايى نمى بذيرئد. 
«صرف» نظر به شناسنامه كلمات و «نحو) نظر به جايكاه وازه ها در جمله و نقش معنايى آنها دارد. 
«معانى» بيان و بديع»» جنبه هاى فصاحت و بلاغت آيات و زيبايى هاى هنرى قرآن را مورد توججه قرار مى دهند. 


«معانى)» به فصاحت وازه هاء بلغت ترركت آيات و كيفتّت جينش وازه ها و جملات نظر دارد و با توجّه به اهداف آيات و 


مقاضد هذايت الهى» ما زابه مقتضاق حال مخاطي آباكا و اتكيزه هاى دروت اثن كاه مى ثمايك: 


«بيان» به اسلوبهاى سخن در آيات مى يردازد وعلت اختيار آن شيوه هنرى را در ارتباط با اهداف آيات و مخاطب آن جستجو 
مى كند؛ شيوه هاى مختلف مورد بحث در علم بيان» براى ارائه يكك معنى» «حقيقت و مجازء تشبيه و استعاره و كنايه» مى باشد 


كه هر يككء از زيبايى» ظرافت و تأثير خاصى در شنونده» برخوردار مى باشند. 


«معانى» بيان» كه نقش مهمى را در ييام رسانى و تأثر و تحوّل روحى مخاطبء بازى مى كند. 


طهارت و لطافت روحىء ذوق سليم بهمراه انس با اسلوبها و شيوه هاى هنرى قرآنء ما را به حوزه هاى ناشناخته اعجاز بلاغى 


قرآن» رهنمون مى شود. 


بكك مفشرء بايد در علم صرف و نحوء صاحب نظر و در علم فصاحت و بلاغت (معانىء بيان و بديع) از تشخيص و لطافت 


روحى و ذوق مناسبى» برخوردار باشد؛ از 


ص: م١‏ 


كتب معتبر «دلائل الاعجاز) و «اسرار البلاغه) شيخ عبد القاهر جرجانى» «مطول» و «مختصر المعانى» تفتازانى مى باشد؛ از جمله 
كتب در عصر حاضرء از «جواهر البلاغه) هاشمىء «البلاغه الواضحه) على الجارمء مى توان نام برد از تفاسير مناسب در بلاغت 
قرآن «تلخيص البيان فى مجازات القرآن» شريف رضى (808- 789 ق»» «دره التنزيل و غرّه التأويل» الخطيب الاسكافى (م- 
١‏ ق)» «الجمّران فى تشبيهات القرآن» ابن تاقيا بغدادى (688- ٠٠١‏ ق»» «الاشاره الى الايجاز فى بعض انواع المجاز) عزّ بن 


عبد السلام (:28- 01/8 ق)» «بديع القرآن» ابن أبى الاصبع وأاكشاف) مجفرعئ و نسو أ النعر دمن باشد. 


از كتب در زمينه صرف و نحو قرآنء «املاء ما من به الرحمن» ابو البقاء عكبرى (078-218 ق).» «البيان فى غريب اعراب 


القرآن» ابن انبارى (/الاه- 017 ق) و تفاسير ١مجمع‏ البيان» طبرسىء «البحر المحيط» ابو حيان» «روح المعانى» الوسى مى باشد. 
؟- منطق و روشهاى تحقيق 
ال 


«منطق» قانون تفكر صحيح است كه از شرايط شيوه ها و اقسام «تعريف و استدلال صحيح» سخن مى كويد و معيارهاى 


تشخيص صحت و خطاى «صورت تفكر» را مطرح مى نمايدء از اين رو فراكيرى آن در امر تديّر ضرورى مى باشد. 


علاوه بر آن» آكاهى بر روشهاى تحقيق در علوم خصوصا در حوزه علوم انسانى» براى تدبر در مباحث امدق قرآن بسيار 


ضرورت دارد كه به علم «متدلوزى يا روش شناسى» موسوم مى باشد. 
آكاهى بر منطق نوين خصوصا منطق رياضى نيز - جهت فهم و دفع شبهات فكرى» 


ص: الذناا 


.١ -١‏ در مبحث منطق» كلام فلسفه. عرفان» فقه و اصول فقه از كتاب «آشنايى با علوم اسلامى» شهيد مطهرى بسيار استفاده 


شكة:اسة. 


بسيار مفيد بلكه ضرورى است. 
تذكر: منطق صورى صرفا به صورت و شكل فكرى و استدلال مى يردازد و كارى به موادٌ و روشهاى تفكر ندارد. 


در منطق جديد» ضرورت آزادى محقق و متفكر از عوامل درونى و بيرونى مؤثر در نتايج تحقيق» مطرح مى شود, جرا كه به 
نقشُ حساس محيط روانى. تربيتى و اجتماعى محققء در نتايج تحقيقاتش عنايت دارد؛ ليكن از جكونكى رهايى تفكر از 
تأثيرات وراثت و محيط سخن بميان نمى آورد وازارائه روش تربيتى آزادى تفكر و هدايت آن به سمت تفكر سالم عاجز مى 
باشد و در واقع اين نقش اساسى مذهب و رسولان الهى است كه با تكيه بر «ادراكات بلاواسطه و حضورى» (مواد تفكر) وو با 
روش «طرح سؤال از مسائل اساسى زندكى» (انسان» جهان» خداء دنيا و آخرت و روابط انسان با همه اينها) فكر را به جريان 
انداخته با تزكيه. تعليم و تذكرء انسان را تربيت كرده او راز اسارت وراثت و محيطء نجات مى بخشد و به آزادكى مى 


رساند: 


قل إنّما أَعِظكم بواحِدهٍ أن توق له مدن وَفرادى ع ََفَكدوا 0 


(سبأ/ *) (بككو فقط شما را به يكك امر مهم موعظه مى كنم به اينكه دو تا دو تايا تكك تكك, بخاطر خدا بيا خيزيد سيس به 


اكر تفكر فردى يا جمعىء به انكيزه حقيقت طلبى و بخاطر خدا (حقيقت مطلق) صورت نككيرد در دام كرايشهاى خاص و اميال 
نفسانى فرد و جامعه؛ كرفتار مى شود و به انحراف مى كرايدء در اينجا ديكر با وجود شكل صحيح استدلال و روش علمى 
مناسبء نتايج تحقيقات متأثر از اميال نفسانى كشته؛ در مسير تباهى بكار خواهد رفت. )١(‏ 


ص: عم 


.١-١‏ ركك: الميزان» ج زه5 ذيل ابه 84 مائده» ص وض به بعك. 


ازاين روست كه اين مشكل جدى و اساسى تحقيق و تفكر سالم, جز به دست با كفايت وحى الهى و رسولان خدا كَسُْوده 


نخواهد كرديد: 


«فبعث فيهم رسله ... ليستأدوهم ميثاق فطرته و بذ كرو منسى نعمته و يحتيّوا عليهم بالتبليغ و يثيروا فيهم دفائن العقول و 
يروهم آيات المقدره ...). (نهج» خ 1 دس اتببايش زاادز ميان بشرة براتكيخت تا تحقق بيمان فطرت: الهى راان آثان (بشر) 
طلب نمايند» و نعمتهاى فراموش شده او را مكررا به آنان يادآورى كنند و بواسطه ييام رسانى كاملء» بر آنان اتمام حجت 
نمايند و در وجود آنها (بشر) عقول مدفون شده (يا كنجينه هاى مدفون عقول) را به قيام و تحول كشانند و به آنان نشانه هاى 


توان وقدرت خدا را بنمايانئد ...). 


«هُوَ الذِى بَعَثّ فى الْأْمَيِينَ رَسُولًا مِنْهُْ يَثْلوا عَلَتِهِمْ آياته وَ يُرَكيهغ وَ يُعَلمَهُمُ اللكتابّ وَ الْحِكمَة وَ إِنْ كانّوا مِنْ قَبِل لَفَى ف لالٍ 
مَبين). (جمعه/ 7) (اوست كسى كه در ميان الى ها(ثة رسوك از حدس آثان براتكيخت كة بر آنان آيناث او زا يبوسته تلاوت 
مى كند و آنان را ييوسته ياكك و تزكيه مى نمايد و به آنان كتاب و حكمت (دانش عميق و جامع) را مى آموزاند و بى شكك 
لَقَدْ أرْس نا رُسِْلَنا باليَِّاتٍ وَ أَنْرَلّنا مَعَهمُ الكتات وَ الْمِيزَانَ لِيَقَومَ النَّاسٌ بالْقِشِطٍ ...». (حديد/ 10) (و قسم به حقيقت كه 


رسولانمان را با روشنكريها فرستاديم (بينش روشن نسبت به 


ص: 16 


4 «امى) آنكه وحى الهى بككوش او نرسيده است: «مِنْهُمْ أميُونَ لا يَعْلْمُونَ اللكتات إِنَا ماني وَ إِنْ هُمْ إن وف قر‎ .١ -١ 


انسانء» خدا و جهان و مقصد) و بهمراه آنان كتاب (مجموعه قوانين مدون زندكى فردى و اجتماعى) و ميزان (معيارهاى فكر و 
سنجش و احساس و عمل) را فرو فرستاديم براى اينكه مردم (با رسيدن به رشد و كمال فكرى عقلى عملى) خود برابرى را 


بيادارند). 
4 - فلسفه 


ند كى عر كنن سق ور كرك ودود كاوخداص اوثميت هود وحياة وعدا متمد سيف اسغزان امن اند ابن 
مجموعه نكرش كلى و مرتبط بهم «فلسفه زندكى» هر كسى را تشكيل مى دهد و در واقع هر انسانى از نوعى انديشه فلسفى 


برخورداراست. 


«فلسفه) دانشى عقلى است كه در كاربرد عام؛ همه دانشهاى مبتنى بر تعقل و تجربه را دربر مى كيرد (1) كه در برابر علوم 
نقلى مطرح مى شود از اين رو قدما فلسفه را بر دو قسم «نظرى و عملى» تقسيم مى نمودند, «فلسفه نظرى» در مورد حقيقت و 
واقعيت اشياء بحث مى كند و «فلسفه عملى» افعال انسان را آنجنانكه بايد و شايسته است مورد بررسى قرار مى دهد. 


«فلسفه نظرى)» شامل سه بخش «الهيات» (فلسفه عليا)» «رياضيات» (فلسفه وسطا) و «طبيعيات» (فلسفه سفلا) مى باشد «الهيات» 
خود مشتمل بر دو فن «امور عامه» و «الهيات بمعنى اخص) مى باشدء هر يكك از رياضيات و طبيعيات نيز به اقسام زيادى تقّسيم 


مي شولك 
«فلسفه عملى) نيز به سه بخش «علم اخلاق»» «علم تدبير منزل») و «علم سياست 


ص: 188 


مدن» تقسيم مى شود. 


«فلسفه) در كاربرد خاصء صرفا نظر به «الهيّات» دارد كه قدما آن را «فلسفه حقيقى و يا فلسفه اولى و يا علم اعلى» مى ناميدند 


قرار مى دهد و درباره كلى ترين مسائل آن بحث مى كند؛ )١(‏ اين مسائل در دو بخش كلى قرار دارند: 
بخش اوّل كه از مسائل مطلق وجود (امور عامه) سخن مى كويد. 


بخش دوّم كه از وجود مطلق (خداء ميد هس ): مراتب و عوالم جهان هستى (عقلء مثال» طبيعت) و مقصد جهان. بحث مى 


نمايد كه به «الهيات بمعنى اخص» موسوم مى باشد. 

از لحاظ روش در اين حوزه دو نوع فلسفه يديد آمده است: 

«روش تعقلى محض» كه «فلسفه مشّاء)» مكتب «ارسطو) ست؛ نماينده كامل اين مكتب «بوعلى سينا» مى باشد. 
«روش تعقلى همراه با سلوكك قلبى و تزكيه نفس» كه «فلسفه اشراق»» مكتب «سهروردى» است. 


مشابه روش فكرى «فلسفه اشراق»» «حكمت متعاليه ملا صدرا» مى باشد كه از نظر اصول و نتايج با آن متفاوت است و حاصل 


جهار جريان فكرى «فلسفه مشاءء اشراق و كلام و عرفان» مى باشد كه خود يكك نظام خاص فلسفى بشمار مى رود. 272 
ص: /1/1 
.١ - ١‏ «فلسفه) در فرهنكك غرب به معانى متعددى اخذ شده است كه اغلب جز اشتراكك لفظى وجه مشتركك ديكرى ندارد. 


براى توضيح بيشتر» ر كك: شهيد مطهرىء آشنايى با علوم اسلامى» بخش فلسفه؛ و اصول فلسفه و روش رثاليسم. 


3-5 منبع سابق. 


علاوه بر مكتب هاى فكرى- فلسفىء 1 كاهى بر مكتب هاى فلسفى غربء از ضروريات بشمار مى آيد جرا كه يكك مفسّر براى 
فهم و تدبر در آيات اعتقادى و نظارت آن بر ياسخ كويى به شبهات» نيازمند دركك صحيح شبهات مى باشد و از طرفى ديكر 
ابو كيان تقض ميقي زاذر #عديه تكرى متفكريق دو صدهيف #ورق باقرب يفكب وحن لين باز فى ند كه ديت 
شر يك ذر كرو اشفان نا افكان الانسى باشد 


ع كلام 


«كلام) علمى است كه از عقايد وجهان بينى اسلامى بحث نموده» عهده دار شرح و سطء استدلال و دفاع از آن اسئبة وعمده 


مباحث آن در سه حوزه توحيد» نبوت و معاد مى باشد كه به «اصول دين» موسوم است. 


علم كلا-م از مباحث جبر و اختيار و قضاء و قدر الهى آغاز كشت و در ادامه مباحث» توحيد و نبوت و معاد را درب ركرفت؛ بر 


اثر در كيرى فكرى ميان مسلمين جهار مكتب كلامى جلوه كر شدند: «شيعه؛ معتزله» اشاعره و مرجثه)». )١(‏ 


مرورى كَذرا بر تفاسير قرآن بروشنىء تأثير شديد اين مكاتب را در نوع برداشت از آيات نشان مى دهدء اينكه يكك مفسر جه 
ديد كاهى در اصول اعتقادات دارد نتايج بسيار متفاوتى را از ديد كاه ديكر در زمينه فهم قرآن يديد مى آورد ازاين روست كه 
بايد به نككرش اهل بيت عليهم السلام در تبيبن مسائل اعتقادى» تكيه كرد نا با ديدى بى غرض و بدون جهت كيرى فاسدء به 
غور و بررسى در آيات يرداخت»ء بدين منظور توجه به نكرش متكلمين شيعى» خصوصا بعد از «خواجه نصير الدين طوسى' كه 
كلام را به روش عقلى 


ص: ملا 


.١ -١‏ منبع سابق بخش كلام. 


نزديكك مى باشد؛ ليكن هميشه بايد مراقب بود كه اين نككرشهاء حصار و حجاب در تدبر آزاد در آيات نكردد و صرفا زمينه و 
مقدمه اى براى فهم و تدبر دقيق تر تلقى شود و همواره بايد اين نككّرشها را با توجه به تدبر مستقيم در آيات و روايات مورد 


بررسى وارزيابى مجدّد قرار داد. 


روش فكرى اغلب متكلمان» جدلى است كه بر اساس مشهورات در مسائل جهانى و كلى استدلال مى كنند؛ بر خلاف كلام 
شيعه كه با الهام از اهل بيت عليهم السلام بتدريج اساس برهانى يافته» دفاع از دين» وجهه همت فيلسوفان شيعى كشته است؛ 


نمونه برجسته اين روش «حكمت متعاليه») ملاصدرا مى باشد. 


علاوه بر كلام مسلمين» توجه به مباحث كلا-مى يهود و مسيحيت در كذشته و حال و توجه به رابطه علم و دين از ديدكاه 
متكلمين غربى» بسيار ضرورى مى باشد كه مباحثى جديد را در بيش روى مفشّدر قرآن مى كشايد و زمينه مناسبترى را براى 


تدبر در قرآنء» يديد مى آورد. (1) 


بايد توجه داشت» كلام از «عقل و وحى» هر دو سود مى جويد؛ در بخش مسائل اساسى اعتقادات كه تحقيقى است اساس 
استدلالات» عقلى محض مى باشد و «وحى» صرفا بعنوان تأييد مطرح مى شود امَّرا در مسائل جزئى و فرعى اعتقادات مانند 
تسبألة امامت اهل بيت عليهم السلام و اكثر مسائل معاد» استدلالات مبتنى بر وحى مى باشد و «عقل» بقدر امكان مؤيد «وحى) 
محسوب مى شود؛ ازاين رو در حوزه «فكر شيعى» روايات اهل بيت عليهم السلام مى تواند مستند باشدء و در بحث با «اهل 


سنتث) صرفا قرآن و سنّت 
ص: 1/4 


.١- ١‏ از جمله كتب معتبر و مناسب در اين زمينه «علم و دين» نوشته «أيان بار بور متكلم مسيحى مى باشد كه آقاى 


خرمشاهى به فارسى ترجمه كرده است. 


يبامبر بهمراه عقل مطرح خواهد شد و در برابر «كروههاى غير اسلامى» صرفا بايد بر عقل و منابع مقبول آنان و «معجزه علمى 
بودن قرآن» تككيه كرد. 2١(‏ 


/ا- عرفان 


«عرفان» كوششىء علمى- عملى است از طريق قلبء تا كه انسان به معرفتى حضورى و شهودىء نسبت به حقيقت هستى نايل 


كشته در اثر تصفيه و تزكيه نفس به وصال حقيقت مطلق رسد و همجون قطره اى به آن ببيوندد؛ و به تعبير «ابن سينا»: 
«منصرف ساختن ذهن است از ما سوى الله و توجّه كامل به ذات حق براى تابش نور حق بر قلب». ل25 

«عرفان») دستكاهى غلم -فرهتكي است كه داراى دو بخش مى باشد: 

بخش عملى: روابط و وظائف انسان را با خود و جهان و خدا بيان مى كند و به علم «سير و سلوكث» موسوم مى باشد. 


بخش نظرى: عهده دار تفسير خدا و جهان و انسان» همجون فلسفه مى باشد ليكن در استدلالات» بجاى تكيه بر مبادى و اصول 
عقلى» بر مبادى و اصول كشف و شهود, تكيه مى كند و سيس آنها را با زبان عقل توضيح مى دهدء «محى الدين عربى» براى 
اولين بار جهان بينى عرفانى را به شكل نظام فكرى منسجم و هماهنكك عرضه مى نمايد. 


بخش اوّل توضيح مى دهد «سالكك)» براى اينكه به قله منيع انسانيت (توحيد) 
ص: 1 


.١- ١‏ حقانيت دين الهى نشانه اش معجزه مى باشد كه در هر عصر و زمانى بايد حضور داشته باشد تا هر كس مستقيما با 
تأكيد شديد بر خدايى بودنش خود را در معرض نقد و بررسى متفكران و انديشمندان همه حوزه هاى علم خصوصا علوم 
انسانى قرار داده أست:. 


"- ". نقل به معنى از نمط نهم «اشارات بوعلى سينا» به بيان «شهيد مطهرى» آشنايى با علوم اسلامى «بخش عرفان). 


برسدء بايد از كجا آغاز كند و جه منازل و مراحلى را بايد به ترتيب طى نمايد و در منازل بين راه جه «احوالى» براى او رخ مى 


دهد و جه «وارداتى» بر او وارد مى شود. 


اين طى طريق بايد با اشراف و مراقبت يكك انسان كامل و يخته صورت كيرد كه قبلا خود مسير را طى كرده به رأه و رسم و 


خطرات راه آكاه باشد؛ اين سلوكك از «اراده» و عشق به خدا شروع كشته با تمرين و رياضت به خلسه ها و جذبه هاى عرفانى» 


رسيده» يس از طى مراتبى جند به وصال و نظر به حق» منتهى مى كردد. 


بخش دوّم» هستى را بر اساس كشف و شهودهاى عرفا به زبان عقل تفسير مى كند؛ در اين ديد كاه بر خلاف فلسفه. فقط خدا 
اصالت دارد و همه اشياء صرفا اسماء و صفات و تجليّات خداوند مى باشند؛ هدف از عرفان نظرىء نه معرفت به نظام هستى 
بلكه صرفا معرفت به خدا مورد نظر مى باشد جرا كه «غيرى» وجود ندارد تا كه مستقلا تحت معرفت قرار كيرد. 

بينش عرفانى در فرهنكك اسلامى در بيانات قرآنء روايات» ادعيه و مناجاتهاى فراوان اهل بيت عليهم السلام ريشه دارد» اما در 
آنجه از عرفاى مسلمين مطرح كشته است ركه ها و نشانه هاى فراوانى از عرفان نو افلاطونيان و مسيحّت و عرفان هندى را مى 
توان سراغ كرفت كه با روح «سير و سلوكك» و «نككرش قرآنى» به جهان هستى بيكانه بوده» بلكه با آن مغايرت دارد» (1) از اين 


روه نيازمند تجديد نظر فراوان و يالايش كسترده اى بر اساس فرهنكك اهل بيت عليهم السلام مى باشد. 


رسوخ و نفوذ كم و بيش فراوان افكار عرفا در تفسير و فهم قرآنء مفسر را وا مى دارد كه با آراء و انديشه هاى آنان در حوزه 
مغارف قرآتى اشنا كشيةه را زميية مساعد ترق )به 


١155 ص:‎ 


.١-١‏ زهد افراطى نسبت به دنيا و نفى بهره مندى از نعم دنياء عزلت كزينى و دورى از صحنه هاى اجتماعى و اتّخاذ سير و 
سلوك بدون استناد از قرآن و سيره معصوم عليه السلام » نمونه هاى بارز بيكانكى و مغايرت مى باشد. 


تدبر در آيات و اخذ ويا ردٌ برداشتهاى عرفا در فهم قرآن دست يازد؛ در زمينه تفسير قرآن» كتب بسيارى از عرفا بجاى مانده 
است كهاز«تفسير القرآن» محى الدين بن عربى» «لطائف البيان فى تفسير القرآن» روزبهان بقلى (م- ع:2 ق)» «تأويلااءت 
القرآن» عبدالرزاق كاشانى (م- ق)» «كشف الأسران) ميبدى مى توان نام برد. 


در زمينه عرفان نظرى و عملىء كتابهاى «اللمع» ابو نصر سراج (م- اق ) و «قوه القلوب» ابو طالب مكى (م- 88 ق) از متون 
اصيل و قديم عرفان و تصوف مى باشدء از كتب معتبر ديكر «فتوحات مكيه) و «فصوص الحكم) محى الدين بن عربى (م- 87 
ق)» «مفتاح الغيب» و «نصوص» قونوى شارح افكار ابن عربى (م- 81/7 ق)» «مثنوى» مولوى (م- 2/7 ق)» «كشف المحجوب'» 
هجويرى (م- 5٠‏ قى)» «عوارف المعارف» سهروردى زنجانى (م- ”0 ق). «تأويلاءت)» عبد الرزاق كاشانى د هثكلا ق). 
«كلشن رازا شبسترى (م- 7/٠١‏ ق»).» «منطق الطير) عطار (قرن هفتم)» «جامع الأسرار) و«نص النصوص» سيد حيدر آملى (قرن 
هشتم)ء «تمهيد القواعد) صائن الدين على تركه اصفهانى (قرن نهم). «مصباح الانس» محمد بن حمزه فنارى (قرن نهم»» «منازل 
السائرين» خواجه عبد الله انصارى (م- 588١‏ ق) و «احياء علوم الدين» غزالى (م- 880 ق) را مى توان نام برد. (0) 


/-اخلاق 


«علم اخلا-ق» علمى است كه از رفتارهاء حالاءت و ملكات شايسته و ناشايست سخن مى كُويد؛ اينكه جه حركت و حالت و 


خصلتى بد يا خوبء سزاوار يا ناسزاء شمرده مى شود بستكى به نوع بينش و مبادى و اصولى دارد كه شخص بدان ملتزم 


ص: ددا 


.١ -١‏ ذكر منابع فراوان اين طائفه. به جهت تأثيرات كسترده و بيدا و ناييداى آنان در فرهنكك مسلمين مى باشد. 


مى باشد. اين اصول و مبادى در علم «فلسفه اخلاق» از آن سخن بميان مى آيد و جنبه زيربنايى نسبت به علم اخلاق دارد؛ در 
فرهنكك وحىء مسائل اخلاقى» در ضمن دستورات دينى جلوه كر بوده. بلكه غير قابل انفكاكك از آن مى باشد: 


«بعثت لأتمم مكارم الأخلاق». (ص) (برانكيخته شدم براى اينكه ارزشها و بزركك منشى هاى اخلاق را به اتمام رسانم). 


در ميان فرهنكك مسلمين «علم اخلاق» جزء فلسفه عملى محسوب مى شود كه بر اساس معيار اعتدال» رذائل و فضائل مشخص 
فل اكركة اين روّيه متأثر از شيوه اى است كه «ارسطو) در كتاب اخلاقش «نيكو ماخوس» دو يكن كرفيه است ودرادامه آن 
در حوزه مسلمين «تهذيب الاخلاق» ابن مسكويه. «اخلاق ناصرى» خواجه نصير الدين طوسىء «كيمياى سعادت و احياء علوم 


الدين» غزالى يديد آمده است. 


مهمترين منبع «تهذيب الاخلاق» باشد كه كتب ديكر در سطحى كسترده از آن ا باشند در قرون معاصر «محجه البيضاء» 
فيض كاشانى شرح «احياء علوم الدين» غزالى» «جامع البسناذات) ما مهدى نراقى و امعراج السعاده» يسرشء ملا احمد نراقى 
ييروى از خط مشى «اخلاق ارسطو) مى باشد. 


مسائل اخلاقى و روشهاى تغيير و تحوّل اخلاقى مذكور دراين كتب بر اساس «فلسفه اخلالقى» است كه هماهنكى آن با 
فرهنكك وحى بسيار قابل تأمل است )١(‏ 


١ ص:‎ 


-١‏ ١.اساس‏ تحوّل خصلتهاى زشت در انسان نه مبتنى بر حذف آن.ء بلكه بر تبديل آن استوار استء تركيب بينش الهى (نسبت 
به انسان» خدا و قيامت) با خصلتهاى زشتء آنها را تبديل به صفات ارزشمند مى نمايد؛ بخيلى كه يقين به جبران مضاعف 
انفاق در راه خداء بيدا كند با سخاوت از مال و منالش خواهد كذشت: «من أيقن بالخلف جاد بالعطئه)» و آنكه به اين معرفت 
رشك كد يكل اواذ كران زر حقيقت يقل الععان شووان فى باشد ذل انفاق از يكزا مسن خواهد كرفت و عن كل فاليا 


ككل كن لفينه :| ميحد ان 


00 .4 م 5 .4 05 ُُ 0 
الهى» مورد نقد و بررسى واقع كشته. صححت و سقم مباحث» روشن شود. 


آكاهى بر مباحث اخلاقى خصوصا «فلسفه اخلاق» در فرهنكك غربى بجهت تأثير آن بر فرهنكك مسلمينء نيز بايد مورد توجه 


واقع كردد؛ توجه به «فلسفه اخلاق» در ميان مسلمين به تبع مطرح شدن آن در غرب» يديد آمده است. 


اينكه «آيا اخلاق بدون اعتقاد به خدا امكان دارد يا نه؟ خوب و بد اخلاقى وجود دارد يا نه؟ بر فرض وجود. معيارهاى آن 
كدام است؟ آيا «بايدهاى اخلاقى از «هست» هاى فلسفى ناشى مى شود يا نه؟» آيا اخلاق نسبى است يا مطلق؟»» از مسائل مهم 
«فلسفه اخلاق») است. 


از جمله كتب در اين زمينه» «فلسفه اخلاق» شهيد مطهرىء «فلسفه اخلاق» آقاى مصباح يزدى» «كاوشهاى عقل عملى» آقاى 
حائرى يزدىء» «فلسفه اخلاق در تفكر غرب») ترجمه آقاى صانعى دره بيدىء» «فلسفه اخلاق در قرن حاضر) تأليف ج. وارنوكك. 


1- علم روايه الحديث (مصطلح الحديث و رجال) 


كلى «متن» و «سند) مورد بررسى واقع مى شوند. 
«سند قرآن» قطعى و متواتر است از اين رو نيازى به بحث اساسى ندارد جز آنكه «شبهه تحريف قرآن» و«مسأله اختلااف 
قرائتها» و بحث از «كيفتت جمع آورى قرآن»» بحث مجدّد آن را ضرورى مى نمايد تا روشن كردد كه اين شبهه» ربطى به سند 


قرآن ندارد جرا كه صرفا تحريف به كم شدن آياتء ادّعا شده است نه افزايش آن؛ 


ص: ع١‏ 


ديكر آنكه شبهه اى است باطل كه در ذهن كج انديشان مسلمان و مستشرقين نا كاه و اكثرا مغرض نقش بسته است. 


«اختلا-ف قرائتها» كارى به قطعّت قرآن ندارد و صرفا به اختلاف لهجه در قرائت مربوط مى باشد و مسأله سوّم نيز مشكلى 


نداشته خود به روشنى 5 قطعتّت سند را نشان مى دهد. 
قطعيت سند قرآن به تناسب در علم «تاريخ قرآن»» «اصول استنباط» و «كلام) بحث مى كردد. 


سند احاديث» جز روايات اندكى قطعى نبوده, نيازمند تتبع و بررسى مى باشد تا صحت انتساب حديث به ييامبر صلى الله عليه و 
آله وائمه عليهم السلام روشن كردد؛ علمى كه عهده دار اين مسأله مى باشد علم «روايه الحديث يا اصول الحديث» )١(‏ ناميده 


من شود 
اين علم خود به دو شاخه تقسيم مى كردد: 
«علم رجال» كه صداقت و عدالت ناقلين حديث و طبقات آنان را مورد تحقيق قرار مى دهد. 


«علم مصطلح الحديث» كه از «كيفيت نقل حديث» از لحاظ تواتر يا وحدت نقلء اتصال يا انقطاع سندء و «مراتب نقل حديث) 


از لحاظ صحت نقل رجال حديث و ضعف نقلء و اصطلاحات مربوط به اين خصوصيات بحث مى نمايد. 272 
١١‏ - علم اصول و مبانى استنباط و فقه دين 

معيارهاى بررسى متن قرآن و حديث و ميزان ارزش آن دو منبع اساسى در فهم دين 

1١516 ص:‎ 


-١‏ ١.اين‏ علم به غلط «درايه الحديث» ناميده شده است حال آنكه «درايه» نظر به فهم محتواى حديث دارد نه سند آن. 


كبام براى توضيحات بيشتر رجوع كنيك: «روايه الحديث و درايه الحديث» كاظم شانه جى. 


واحكام شريعت اسلام؛ در «علم اصول» مورد بحث و بررسى قرار مى كيرد؛ در كنار اين دو منبع» منابع مطرح شده ديكر 
همجون «عقل» اجماع» شهرت روايى وفتوايى» قياس و استحسان و غيره» مورد ارزيابى واقع كشته اعتبار يا عدم اعتبار» ميزان 


ارزش دليلئت آنها و محدوده بكاركيريشان» براى فهم دين و استخراج احكام اسلام» مشخص مى كردد. 


بااين توجه. ضرورت 1 كاهى بر اصول استنباط و صاحب نظر بودن در آنء در امر تدبر در قرآن و تفسير آن» روشن تراز آن 
افد كل تاقد وليل باش 


فقه احكام اسلامى» بخشى از «فقه دين» است كه ضرورت آن در آيه «نفر) آمده است: «لِيتَفَقَهُوا فى الدّين ...). (توبه/ )١117‏ با 


اين وجود. اصطلاح «فقه و تفقه در دين» در لسان فقهاء منحصرا در حوزه احكام عملى و اجتهاد در آن» خلاصه مى كردد. 


«علم اصول» نيز بعنوان ابزار استنباط در اين حوزه؛ مورد تحقيق و بررسى واقع كشته استء حال آنكه اين حوزه صرفا هشت 
درصد آيات قرآن را شامل مى شود (حدود 20١‏ آيه)؛ و بقيه قرآن كه شامل معارفء عقايد» تربيت و اخلاق و غيره مى باشد 
از حوزه استنباط به دور مانده استء از اين روء تحقيق در ابزار خاص استنباط آنهاء علاوه بر اصول ضرورى معمول در حوزه 
احكام عملى» به غفلت سيرده شده. كارى جدّى در آنها صورت نكرفته استء در حاليكه «فقه دين و فقه قرآن و حديث) به 
اصول فزائن از اضول معهوةء تبازمند مى باشل جتاتك .در يمك مطق كدشت: كدير ذر: «اضؤل اعتقادات» افرى تعقلك يودهة 
عود اي عقر ونه تحرو مار ؤشهاف مسي تناك :رشت واونته ‏ امد كور عياف معرك اتانيه 1 ها اخارة اشيده 
است؛ آنان با تكيه بر حضوريات و فطريات مردم؛ با طرح سؤالهاى اساسى زندكىء بر فضاى غفلت زا و عقول راكدشانء 


هجوم آورده. آنان رابه انديشيدن در حقيقت خود و جهانء دنيا و آخرتء وادار مى نمودند: 


١ ص:‎ 


-١59 ترون فى ما هاهنا آمِنِينَ فى جَنّاتِ وَ عُبَونٍ وَ زُرُوع و نَخْلٍ طلعْها هضد يم و تَنْحمُونَ مِنَ الجبالٍ بوتا فارجِينَ؟». (شعراء/‎ ١ 
اق كتتا دو صال ابثوت رفاس هويدة دورنافها وتعقم انها وازر عقي على كس كوه قن نا لظافه لنت‎ ردايآ()٠2‎ 


وازكوهها خانه هايى به سر كرمى مى تراشيد؟). 


د 
7 أنسا يي ل دي 


١‏ يَحْسَبٌ الإ سان أن رك سردئء ألَمْ يكك نطْفهُ من مني بُغنى كُمْ كان عَلََهُ ََقَ وى فَجلَ هه الَوِْنٍ الذّكر و الأثتى أ 
لهس ذلك بقادِر عَلى أَنْ يحي الّمؤتى » (قيامت/ -8٠‏ 8”) (آيا انسان خيال مى كند كه بيهوده» رها مى شود؟ مكر نطفه اى 
توه كه از ات كتلاينه اق بذمل 1 مذ:سنسن غلقه ا تكنلا وبر تعدا اؤ را فريك مسن :ما هتكك لموة :د يس از آنء دو زوجء زن و 


مرد را يديد آورد؟» آيا جنان كسى توان آن را ندارد كه مردكان را زنده كند؟). 


رسالت «تفقه در دين» در وسعت حوزه هاى شناخت, معارفء عقايد و نظامات و احكام اسلامى؛ ضرورت ارائه طرحى كلى و 
جامع و مستند از اسلام را مطرح مى نمايد؛ طرحى كه همه حوزه ها را دربر كيرد و ترتيب منطقى آنها و ارتباط منسجم شان را 


توضيح دهد و در يى آن سير منطقى و مستند مباحث هر يكك از حوزه هاء از شروع تا ختم را ارائه نمايد. 


با توجه به اين طرح كلى و تفصيلى است كه بايد قواعد و مبانى خاص استنباط در هر يكك از حوزه هاء علاوه بر اصول و مبانى 
استنباط عامء مشخخص و منقّح كردد و سير منطقى و انسجام مباحث آنها تنظيم شود. 


اين طرح اساسى و كسترده در حوزه فقه دين و اصول استنباط آنء نه يكك كار سطحى و ذوقى است كه از عهده هر كسى 
برآيد بلكه يشتوانه نيرومندى از كليدهاى علمى و روحى را مى طلبدء آنانكه فكر و روحشان با قرآن تغذيه شده» در مكتب 


اهل 


ص: /ا 1١‏ 


بيت عليهم السلام يرورش يافته اند و بر ضرورتها و اوضاع و شرايط فردى و اجتماعى زمان خود آكاهى داشته. خود در آنء 


حضور فعّال علمى و عملى دارند. 
١١‏ - علم اصول فقه 


«اصول فقه» همان اصول مصطلحى است كه در حوزه هاى علميّه تدريس مى شود ودر خدمت همه حوزه هاء خصوصا فقه 


احكام قرار دارد كه در ابتداى بحث قبل به آن اشاره شد. 

به تعبير شهيد صدر: «علم اصول فقهء علم به عناصر مشتركى است كه براى استنباط جعل شرعى بكار مى آيد). 2١‏ 

اين علم از سه بخش كلى «دليليت و دلالت و نسب ادله)»» و بخش فرعى اجتهاد و تقليد بحث مى نمايد. (7) 

«دليليت» از ادلّه و حجت هاى شرعى در زمينه «قطع؛ ظن و شكك» بحث مى نمايد. 

ادله در حوزه قطع و ظنَّ زانادله اهادع وحرجهوزه فك (فقداة دليل السهادى) توا وادله فتاه :ا اصول عمليةة هن تامتل: 


ادله اجتهادى» كتاب و سنت و عقل و اجماع مى باشند كه بهمراه آن بحث شهرت روايى و فتوايى» قياس و استحسان و غيره 


مطرح مى شود و ارزش دليليت هر يكك مورد 


١56 ص:‎ 


.١١ دروس فى علم الأصول؛ ج 7 ص‎ .١ -١ 
؟- ؟. مباحث اين علم در كتب مختلف اصول فقهء تقسيم بندى و سيرى متفاوت را نشان مى دهد نظرى به كتابهاى «معالم‎ 
الأضول» فروتدك هيك ثانيء اقوانية اللأصول) مترواق فى ركفابه الأصول» اخوا انان و وخلتات الأصول) شهيد صدز اين‎ 


مسأله را بخوبى نشان مى دهد. تقسيم فوق از يكى از اساتيد» اخذ كرديده است. 


نحث قرار مى كيرة. 
«كتاب»» مهم ترين منبع استنباط است كه سندشء قطعى و محتوايش» مصون از زيادت و نقصان مى باشد و مرجعى عمده در 


حل و فصل و رفع تعارضات و اختلافهاى ميان ادله مستفاد از منابع ديكر» بحساب مى آيد. 


ظواهر آيات قرآن؛ حجيت داشته بعد از توجه به «آيات ديكر, روايات معتبره و حكم قطعى عقل»؛ قطعيّت مى يابد؛ جرا كه 
«عقل)»». «حجت باطنى» و «كتاب و سنت (وحى الهى)), «(حجت ظاهرى» هستند» كه ناظر به هم و مؤيد يكديكر مى باشنك. 


«سنت» قول و فعل و تقرير معصوم عليه السلام مى باشد كه از طريق نقل راويان احاديث به دستمان رسيده است كه در واقع 
آنجه در دسترس ما قرار دارد احاديث حكايتكر سنت معصوم عليه السلام به ادّعاى روايان مى باشد؛ يس صدور محتوايش 


قطعى تبوقه و ليازمقك تحتيق من راشد كه نتن و سكدء عر دويوا قزير مى كبرق 


در احاديث ائمه معصومين عليهم السلام علاوه بر «احراز صدوراء «جهت صدور را نيز بايد مدّ نظر قرار داد تا معلوم كردد 
انكيزه سخن, بيان حكم الهى بوده است يا اينكه به قصد فريب خبرجينان و دشمنان دين صادر شده است. )١(‏ 


نكته ديكر در احاديثء اجازه «نقل به معنا مى باشد كه باعث مى شود تكيه بر خصوصيات موجود در تعابير احاديث را جهت 
استخراج حكم و دليل؛ سيان محدوف كردائد مكر انكه صدور غين الفاظ احراز شده باشلا: 


ص: 104 


.١ -١‏ «تقيه) در بيان حقايق و احكام دينى در قرآن و سنت ييامبر راه ندارد و فقط شامل سنت ائمه مى باشد كه به دليل اختناق 
وياعدم كشش عقلى مردم, در مواردى به ضرورت: از بيان حقايق خوددارى مى نمودند» شناسايى اين دسته روايات نيازمند 


احاطه بر قرآن و روايات واصول استنباط و آكاهى بر تاريخ ائمه مى باشد. 


با اين توججهات» هركز نبايد اخبار معتبر» ضد يا نقيض قرآن باشند كه در اين صورت» زخرف و باطل بوده؛ بايد بر ديوارش 


كوبيد جرا كه هركز بيان معصوم؛ ضد و يا نقيض قرآن نخواهد بود. )١(‏ 


«سنت» همجون قرآن «محكم و متشابه» ناسخ و منسوخ, عام و خاصء مطلق و مقدّد و مجمل و مبيين» را داراست كه در بحث 


انيت اذلها عوود بروسي قران#ى كبرة. 


«عقل» در اصول دين» مستقل بوده» در حوزه احكام شرعىء مى تواند لوازم احكام و حكم آنها را مشخص نمايد؛ اين 
استلزامات عقلى. مبحث «مقدمه واجب» ضِدٌ اجتماع امر و نهى» دلاات نهى بر فساد و مبحث اجزاء» را فوورهى كبزة: 


«اجماع» دليل مستقلى نيست مككر آنجا كه از طريق حسٌ يا حدس و يا استقراء» كاشف از قول معصوم عليه السلام باشد. 


بحساب مى آيد. 


«شهرت روايى» يكى از مرججحات منصوصه در روايات» هنكام تعارض اخبار مى باشد. 


«قياس» دليل عقلى ظنى است كه جز در موارد تصريح به علت و فلسفه حكم در روايات» ارزشى نداشته» در بيانات معصومين 
عليهم السلام » استفاده از آن» بشدّت نهى شده است. 


«استحسان» در صورت تعارض علل استنباط شده؛ مطرح است كه ضعيف تر از «قياس» بوده ارزش شرعى ندارد؛ جرا كه عقل 
را به دركك علل احكام» راهى نيست تا 


٠٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ در قرآن و خصوصا روايات» توجه به مقاصد سخن معصوم خصوصا در موارد اخبار بظاهر متعارض. ما را به حقايق 


ينهان فراوانى در امر سنت معصوم و احكام صادره. هدايت مى كند: «أفقه النّاس من عرف معانى كلامنا». معصوم عليه السلام 


كه نوبت ترجيح علتى بر علت ديكّر رسد. 

ادله مطرح شده ديكر از جانب اهل ميت بر فرض صححتء ادله اى جدا از مستقلات عقلى و مستلزمات آن و اجماع؛ نمى 
باشند. 

در شرايط فقدان دليل اجتهادى. اصول عملى مطرح مى شود كه «برائت» و «احتياط» و «تخيير) و «استصحاب» را دربر مى كيرد. 


«برائت» در موارد شكك در اصل تكليف بدون علم به حالت سابق» «احتياط» در موارد شكك در مورد تكليفء «تخيير) در موارد 


دائر بودن امرى بر وجوب و حرمتء و «استصحاب» در موارد شبهات حكمى و موضوعى داراى حالت سابقه» مطرح مى شوند. 


در بخش دوّم» يس از فراغت از مبحث «دليليت» مقدار دلا لت ادلّه و ظهورات آنها مورد بحث واقع مى شود در اينجا نه 
«دلالت وضعى تصورى» و نه «دلالت تصديقى اوّلى)» بلكه «دلالت تصديقى جدّى» مورد نظر مى باشد كه از توجّه به مجموعه 
قرائن حالى و مقالى بدست مى آيد؛ كشف اين قرائن» نيازمند آشنايى و انس با اسلوب كلام و سبكك كفتار قرآن و معصوم 
عليه السلام و احاطه بر كتاب و سنت مى باشد. 


در بخش «نسب اذّله) رابطه ميان اله مورد بررسى قرار مى كيرد كه «عام و خاص»». «مطلق و مقيد) «مجمل و مبين»» ١«محكم‏ و 
متشابه)» «ناسخ و منسوخاء «حاكم و محكوما و«وارد و مورود)ء «تزاحم) و«تعارض» را دربر مى كيرد ودريى آنء از 


معيارهاى جمع ميان اذّله و معيارهاى ترجيح يكى بر ديكرى» سخن به ميان مى آيد. 
در يايان علم اصولء بحث اجتهاد و تقليد و شرايط آن دو مطرح مى كردد. 


١ ص:‎ 


؟1- علم فقه احكام 


«فقه احكام» بخشى از قرآن و سنت است كه كسترده ترين تحقيقات فقهاء و علماى اسلام رااز آغاز تاكنون بخود اختصاص 
داده است و در واقع عميق ترين تدثرها در يانصد آيه ازقرآن و روايات ذيل آنها صورت كرفته استء از اين رو 1 كاهى بر 
«فقه احكام) انواتا سيار مشوعق وا دزير كرقه ابت كه شاهل احكام عبادى» اجتماعى» سياسىء اقتصادى» حقوقى» قضايى و 
جزايى مى باشد كه احكام تكليفى و وضعىء هر دو را درير دارد. 


«اسلام» دينى است جامع كه همه شئونات زندكّى فردى و اجتماعىء اعم از معارف» عقايد» نظامات و احكام را دربر مى كيرد 
(1) و هدفش دكركونى اساسى در همه حوزه ها مى باشد از اين رو «اسلام» نه يكك مكتب اعتقادى» كه يكك نهضت فراكير 
است و «قرآن»» كتاب اين نهضت» بيانكر و توضيح دهنده اهدافء مسائل و مراحل تيقية :و باكر تمام نيازهاى فكرى- 


روحى و معرفتى عملى رهيافتكان» و هدايتكر بشريّت كمراه و سركشته به صراط آزادى از غير و بندكى خدا مى باشد. 


ص: اين 


١ذ-١.,‏ ونظامات4ه مقصود نظام تر بيتى » اخلاقى» اجتماعى» سياسى» اقتصادى و حقوقى قضايى و جزايى» مى باشد و مقصود از 


«احكام) دستور العملها در همه اين زمينه هاء مى باشد. 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله در كنار شرح و بسط و تفسير قرآنء عاليترين نمونه عينى انسان آرمانى اين مكتب است كه 
سيره و رفتارش در مراحل مختلف نهضتء الكوى عملى قرآن بشمار مى آيد كه سه سؤال اساسى؛ «به كجا بايد رفت از 
كجا بايد آغاز كرد؟» و جه بايد كرد؟» را در فرد و جامعه. ياسخ مى دهد؛ از اين رو آكاهى بر تاريخ بعثت ييامبر صلى الله 
عليه و آله تا رحلت حضرت و اوضاع منطقه اى و جهانى معاصر آن براى دركك بيامها و اشارات قرآنء شأن نزول آيات؛ و 


حكريكن تطبيق آباث ومضادق عار سيار فرووض نس ياشذ: 


در كنار تاريخ بيامبر صلى الله عليه و آله آكاهى بر تاريخ ائمه معصومين عليهم السلام بسيار ضرورت دارد جرا كه آنان 
جانشين بيامبر صلى الله عليه و آله » مفسر مخصوص و جهره عملى قرآنء امام امت اسلامى و نشان دهنده شأن تأويل آيات 


(تطبيق قرآن بر مصاديق جديد)» مى باشند: 


«يا علي أنا أقاتل الْنّاس على التّنزيل و أنت تقاتلهم على التأويل». (ص) (اى علىء من با مردم بر سر تنزيل قرآن مى جنكم و تو 
با آثآن بر سر تأويل قرآن خواهى جدكيد). 


شرايط كوناكون و بسيار متنوع هر يكك از ائمه با يكديكر و با دوران ييامبر صلى الله عليه و آله . نمونه هاى بسيار متنوع و 
روشنكرى از جكونكى تطبيق و بياده كردن قرآن را به ما نشان مى دهد واين از بركات عظيم ائمه معصومين عليهم السلام مى 
باشد كه موضع كيرى صحيح. در برابر شرايط كوناكون را به ما آموخته اند؛ از اين روء بى جهت نيست كه يكى از فقهاى 
بزركك اهل سنت مى كويد «اككر سيره على عليه السلام نبود» ما جكُونكى برخورد با كروههاى منحرف مسلمان را نمى دانستيم 
وازاحكام آن آكاه نمى شديم)؛ (1) با كمال 


ص: إوحرل 


-١‏ 1.٠و‏ قد فتح باب الحرب بينكم و بين أهل القبله ولا يحمل هذا العلم إلا أهل البصر و العلم بمواضع الحقّ ....(نهج» خ 


اقفحة 


تأسل. تدعنيا اكتريت اعت اشام اهل سث» از سيره اقنه معضومية در غفلت وى خبرى سرض تله نلكة ييروات أن 
بز ركواواق ثيزء انكونة كه بايد به مشى فكرى- عملى انان ا كاهن تداوثل. 


-١5‏ تاريخ قرآن و حديث 


«تاريخ قرآن) جزيى از تاريخ اسلام مى باشد كه در آن از جريان تاريخى نزول وحى و اقسام آن» نزول تدريجى و دفعى؛ 
ترتيب نزول آيات وسورء كتابت و حفظ و جمع آورى و ترتيب فعلى قرآن و زمان اعراب و نقطه و شماره ككذارى آيات و 


حكركن يداش اخدلاق قراقتها بحث من تمابد» كه ا كاه ير اذه بر مقشر قران قؤورق اسث 


«تاريخ حديث» جزء لا ينفكى از تاريخ زندكى ييامبر صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين عليهم السلام استء جرا كه منعكس 
كننده انديشه و رفتار و عكس العمل آنان در برابر جامعه شان» و حلقه واسط ميان ما و شخصيّت معصومين عليهم السلام مى 


باشك. 


«احاديث ييامبر» تاريخ بغرنج و دردآورى دارد؛ بعد از رسول خدا صلى الله عليه و آله به فاصله كوتاهى نقل و كتابت حديث 
در كمال شكفتى» به دستور خليفه دوم منع كرديد و متخلفين تهديد به مجازات شدند به اين بهانه كه: «قوم يهود كتابى (از 


سنت موسى عليه السلام ) نوشتند و به آن روى آوردند و كتاب خدا را واككذاشتند». )١(‏ 
عجباء با وجود بيان صريح قرآن در ضرورت تفسير قرآن توسط سيره ييامبر» 
ص: ٠١5‏ 


372 ص‎ ١ طبقات ابن سعد اج "ا ص 2387 در ترجمه عصر)» «علم الحديث ودرايه الحديث)» كاظم شانه جى لج‎ .١-١ 


اختللاف صحابه در تدوين حديث). 


جككونه به اين منطق روى آورند (1) و اصحاب آن را يذيرفتند؛ خشونت خليفه. دوّم جنان بود كه جز على عليه السلام و 
كروهى اندك» كمتر كسى جرأت مخالفت با او را داشتند» ازاين رو» عدم كتابت حديث در كنار نقل ترديد آميز حديث» 
ادامه يافت تا به آنجا كه در زمان معاويه حديث سازى به نفع خلافت و عليه اهل بيت عليهم السلام در سطح حيرت انكيزى 
كسترش يافت آنجنان كه حقايق با اباطيل ممزوج و مشتبه كرديد؛ مروى كذرا بر صحاح ششكانه اهل سنّت و احاديث 


متعارض و متناقض فراوان آنهاء كوشه اى از اين جريان تأسف بار را منعكس مى كند. 


اين جريانء تا زمان عمر بن عبد العزيز ادامه يافت و براى اولين بار وى دستور كتابت و جمع آورى احاديث را صادر نمود و 
عملا تدوين منابع روايى اهل سنّت از نيمه قرن دوم هجرى (سال 157) آغاز كشتء بر خلاف اهل بيت عليهم السلام كه از 
زمان امير مؤمنان عليه السلام » خصوصا از زمان امام باقر عليه السلام (1ه- )٠١©‏ كار تدوين احاديث آغاز كشته بود. 


-١0‏ تاريخ تفسير 
كونا كوتى تفسير مراخل آن تاكلوةه تكرشها وشيوه هاو اغداف تناسير موره حثو بروسى قرارهى كرد؛ أكاهى ير ابلك 
مكتب 


ص: عدن 


.١ -١‏ اشاره به آيه © نحل: دو أَنْرَْنا إليك الذَّكْر لين لِلدّاس ما َرّلَ إِلَتهمْ و لَعَلْهُ يتَفَكرُون». 
3-7. جهث يحث > كسترده از تاريخ و منابع روايى رجوع كنيد به: «علم الحديث و درايه الحديث» كاظم شانه جى. 


تفسيرى اهل سنتء از مكتب تفسيرى ائمه معصومين عليهم السلام بر كنار بوده» در آغاز از اقوال علماى يهودى و مسيحى تازه 
مسلمان همجون «عبد الله بن سلام؛ كعب الاحبار» تميم دارى» وهب بن متبه و ابن جريج»» تغذيه كرديدء )١(‏ شككفتى انسان را 


برهن اتكبره وبريشه هاى اسرائلياتك راون كريان تفسير تشاق مى دهلك: 


اين انحراف از مكتب تفسيرى اهل بيت عليهم السلام ضايعات بسيار عظيمى را در فهم قرآن يديد آورد كه به اين زودى قابل 


دفاع ازاين يايه كذاران تفسير و كنه كار جلوه دادن مفسرين بعدى در نقل اسرائيليات!» در عين تعجب جيزى از كناه اين 
انحراف بزركك و شرمندكى آن نمى كاهدء (5) جريانى كه به قصد دور كردن مردم ازاهل بيت عليهم السلام صورت 
يذيرفت وبا تبليغ بيش از حدٌّ و مبالغه آميز در شخصيّت ابن عباس و عمده كردن او در تفسير قرآن» شخصيت عظيم و غير 
قابل انكار على عليه السلام » استاد ابن عباس» را عملا به فراموشى انداختند, (1 جريانى كه هم اكنون نيز خوراك فكرى 


الوده اى براى معاندين و 


٠١8 ص:‎ 


.١ -١‏ به اعتراف ذهبى در «التفسير و المفسرون:»»؛ مواضع بسيارى از صحيح مسلمء ابوداود» ترمذى و نسايى از سخنان كعب 
الاحبار آكنده است (ج ١‏ ص 084)» و تفسير طبرى مملو از سخنان ابن جريج؛ مسيحى تازه مسلمان و تاريخ طبرى سرشار از 
اقوال «عبد الله بن سلام» مى باشد كه بسيارى از مفسرين آنها را در كتب تفسيرشان آورده اند. (رك: ج ١‏ ص 0198 182) 

١‏ - 1. منطق «ذهبى» در كتابش بسيار عجيب و شنيدنى است (ج »١‏ ص )١191١‏ و عجيب تراز آن» تحليلش در علت انحراف 
جريان تفسير مى باشد» وى مدعى است شيعه و خوارج از سال 5١‏ در برابر جمهور مسلمين» مبدأ ظهور بدعتها و كذب و 
افترائها در حوزه حديث و قرآن كشتند! (ج 2١‏ ص 188)» جهت اطلاءع بيشتر از ص 2# تا 94١‏ و 101 تا 23١‏ ج ١‏ «التفسير و 
المفسروة) مطالعه شوة. 

*- ". ذهبى با وجود اعتراف به شأن على عليه السلام وعدم درك ابن عباس در سن بلوغ» زمان بيامبر را ١(‏ ساله در زمان 
رحلت ييامبر)» وى را بعد از ابن عباس و ابن مسعود معرفى مى نمايد به اين عذر كه شيعه از او به دروغ روايات زيادى نقل مى 
كند و ديكر اينكه روايت صحيح از او بسيار كم استء جرا؟ جون شيعه مقصّر است؟ عجبا! مكر او جهره شاخص اسلام و 


خليفه جهارم نبود» يس جرا جمهور از او روايت 


مغرضينى همجون «سلمان رشدى» فراهم مى آورد. )١(‏ 


دورى از فرهنكك اهل بيت عليهم السلام تا بدانجاست كه «شيخ محمد عبده) اعتراف مى كند در مسافرتى به لبنان در هتلى 


شكفتى فرو مى رود! و سبس به شرح و نشر آن مى يردازد. 
-١8‏ تاريخ عمومى جهان و تاريخ تمدنها و اديان 


بخش مهمّى از قرآن را «قصص انبياء» از آدم عليه السلام تا رسول خدا صلى الله عليه و آله تشكيل مى دهدء. مطالعه تاريخ 
زند كى بشر و تمذّنها و خصوصا تاريخ اديان الهى و اديان منحرفء زمينه بسيار مفيدى براى فهم و دركك اشارات قرآن يديد 
مى آورد» جرا كه قرآن به دقت و لطافت و اختصار» سركذشت و سرنوشت اقوام كذشته در برابر انبياء راء منعكس مى نمايد 
كه كشف بعضى از آنها به آكاهى بر تاريخ. نيازمند است و ديكر اينكه در اين ميان يكى از جهره هاى اعجاز قرآن آشكار 
مى شود و آن» جكونكى كزينش كرى قرآن از حوادث تاريخى و كزارش آن است كه بطور كلى از جهت شيوه خبرنكارى» 


محتواى كزارش و هدف از آنء با طبيعت كزارش دهند كى بشرء متفاوت,. و از نقائص و ضعف آن بر كنار مى باشد. (5) 
ص: 7١317‏ 
مردم بود! به نقل از ذهبى (ج ١‏ ص 187) 


؟- ؟. تفاوت «قصص قرآن)» با منابع مشابه بشرىء بحث مفصّلمى را مى طلبد كه به اميد خدا در رساله ديكرى كه در دست 


اقدام استء خواهد آمد. 


حقاتيت قرآن به شمار مى آيد. 


مطالعه تاريخ جهان و اديان از زمان ظهور اسلام تاكنون ما را به ريشه يابى جريانهاى انحرافى و تفسيرى رهنمون مى شود؛ 
خصوصا جريانات انحرافى كه بعد از رنسانس و شروع هجوم استعمار غرب به ممالك اسلامى» در ميان مسلمين» يديد آمد. 


قرآن كريم خود در آيات بسيارىء تأكيد بر سير در زمين جهت تحقيق و بررسى در جكونكى سرنوشت اقوام بشرى دارد تا 
حقيقت دعوت قرآن و بطلان عقايد و رفتار منكرين اسلام روشن كردد: 


«أَوَ لم يَيديرُوا فى الْأَرْض فَينظوُوا كئِفَ كان عاقبة الّذِينَ مِنْ قيلهةء كانُوا أَكَدٌ مِنْهع قَوْه وَ أثازوا الْأَرْض و عَمَرُوها أَككرَ يما 
عَمَرُوها وَ جاءَنَهُمْ كلل بِالْييّناتِ فَما كان الله ليِظْلِمَهُمْ وَ لكنْ كانُوا نفدم يَظلِمُونَ). (روم/ 4) (و جرا در زمين سير نكردند 
نين يدق سكرتد سرنوشك كساتن كدقبل اذ اتياعستر كرد يودتةة حكررة قن اكات ان تظر قدريف اق ارغاة بتر تودتد 
واقاس ليوو كرذتكى انو اناد تبووقه يقن ان انمه داق 1 قي اناد كردتو رسولقتة روسك ينانا 


آوردند» يس هركز خدا جنين نيست كه به ايشان ستم نمايد و ليكن آنان خود, به خود ستم روا مى داشتند). 


«علم تاريخ»» از روشها و معيارهاى تحقيق و بررسى حوادث كذشته سخن مى كويد و در بى آن به تحقيق و بررسى جهت 
كشف قوانين حاكم بر بيدايش و رشد و اعتلاء و انحطاط جوامع بشرى مى يردازد )١(‏ كه به كمكك آن مى توان. حوادث 


آينده جوامع 


٠١8 ص:‎ 


١-١.اين‏ تعريف تلفيقى است از دو نظر كه يكى به «روشهاى تحقيق» نظر دارد و ديكرى به «كشف قوانين»» 


بشرى را با توه به سير حوادث در حال حاضر بيش بينى نمود ويا اينكه با توجه به قوانين اعتلاء و سقوط جوامع و عوامل 


يديد آورنده آن» مسير حركت جوامع بشرى را به سمت اهداف مورد نظر كشاند. 


«فلسفه تاريخ» به نكرش كلى جريان حوادث و سير جوامع بشرى و قوانين حاكم بر آن؛ توجه دارد و ديكر اينكه مراحل كلى 
سير جوامع و سرنوشت نهايى جوامع بشرى را توضيح مى دهد ودر واقع به نوعى يبش كويى مى يردازد» )١(‏ كه از نوع 
نككرش و اعتقاد افراد و مكاتب ناشى مى شود هم جنانكه. حكومت جهانى حضرت مهدى عليه السلام حكايتكر بيش بينى 


اسلام» نسبت به آينده مى باشد. 


قرآن كريم در بيان حوادث با شكفتى تمام» هم به كذشته مى يردازد و هم حال و آينده را مطرح مى نمايد و بعبارت روشن تر 


هم به «كزارش حوادث» كذشيه و خالاو اكذه فى يردازه: «تاريخ نقلى)؛ و هم به تحليل و بررسى حوادث اقدام مى نمايدك: 
«تاريخ تحليلى)؛ و هم از كليدها و روشهاى تحقيق در تاريخ سخن بميان مى آورد: 

«روشهاى تحقيق در تاريخ)؛ و هم از «سنتهاى الهى» حاكم بر حوادث سخن مى كويد: 

«علم تاريخ)؛ و دست آخر به بيان سير كلى جوامع و آينده بشريّت مى يردازد كه «فلسفه تاريخ) نام دارد. 


٠١9 ص:‎ 


-١‏ ١.اين‏ تعريف تلفيقى از دو نظر است كه يكى «فلسفه تاريخ» را نوعى علم مى شمارد كه قدرت «كشف قوانين و ييش بينى 
آينده» را دارد و ديكرى آن را بعات عدم تكرار يذيرى كل جهانء خارج از علم و مبتنى بر نككرش فلسفى و اعتقادى مى 
شمارد كه اكر به علم غيب مسلح باشدء مى تواند حوادث و سرنوشت جهان را «بيش كويى) و نه ١بيش‏ بينى)» نمايد و الا 
صرف يكك عقيده شخصى يا كروهى بدون دليل خواهد بود. براى توضيح بيشتر رجوع كنيد: «جامعه و تاريخ) و «فلسفه تاريخ» 
شهيد مطهرىء «جامعه و تاريخ در قرآن'» آقاى مصباح يزدى و «فلسفه تاريخ» دكتر سروش. 


آيات را يديد مى آورد كه بهيج وجه مفشر از آن بى نياز نمى باشد. 


در آيه كذشته «افلم يسيروا» به روش برخورد با حوادث تاريخى (فكرى يا بصرى»» «فى الأسرض» به وسعت سير و مطالعه 
«فانظروا» به روش تحقيق و كيفيت تحقيق» «كيف كان عاقبه الذين من قبلهم» به نتايج تحقيق و قوانين حاكم بر سرنوشت اقوام 
نظر داردء كه در آيات بى شمارى اين نكات را تكرار مى نمايد )١(‏ و در جريان ببان حوادث عملا آنها را به كار مى كيرد. 
200 


اصطلاح «قصّه؛ در فرهنكك قرآنء «بى جويى و تحليل و بررسى حوادث مهم تاريخ انبياء بر اساس بينش الهى» مى باشد كه 
هدف از آن «عبرت و درس كرفتن از حوادثء براى زندكّى جارى خود, و تذكر و بيدارىء و تحوّل و تثبيت دل مؤمنين مى 
باشد). 200 


«فَيديدوا فى الْأَرْض فَانْظدَوا كَئِفٌ كانّ عاقبة الْمَك ذْبِينَ». (نحل/ 28 دقل مِدَيدُوا فى الْأَرْض فَانْظدُوا كَيِفٌ كان عاقبه الْمَخِرمِينَ). 


(نمل/ 68) تعبير «فَسِيرُوا: بيوستكى مطالعه و توجه به جريان ببوسته يكك حادثه از شروع تا ختم» 
ص: 5٠١‏ 


.١ -١‏ ركث: (يوسف/ 2٠١9‏ حج/ #©» فاطر/ 5# غافر/ 7١‏ و الل محمد/ )٠١‏ اين آيات نوعى كله و شكايت در عدم تحقيق در 
تاريخ را با خود دارد. آيات ديكر: (آل عمران/ /ا17» انعام/ 21١‏ نحل/ "0 روم/ 67) تشويق به تحقيق را بهمراه دارد و آيه ٠١‏ 
عنكبوت,» تحقيق در ابتداى خلقت را تشويق مى نمايد. 

-١‏ 7. سيرى كذرا در قصص قرآن اين معنى را به خوبى نشان مى دهد. 

+ ركف: (يووسف7١11‏ تازغات/ 18 هود/ 017 


نه بخشى از آن را مطرح مى نمايد. 


«فَانُْظرواه: دقت توجه و عمق نكرى در حين مطالعه و سير را مى رساند كه توجهى جزئى و تفصيلى مى باشدء در آيه 1١‏ انعام 
تعبير «ثمم) بجاى «فاء)»» توجه اجمالى و كلى به كل يكك جريان و يا مجموعه جريانات شركك, كفرء تكذيب و جرم در طول 


تاريخ مى تواند داشته باشد. 

«كيْفَ كانًَ»: توجه به كيفتت تحقق حادثه دارد تا رابطه ميان اعمال خاص و نتايج مشخص آن مكشوف كشته قانونمندى 
حوادث و عدم تبديل و تحويل يذيرى سنت الهى جلوه كر شود. 

١عاقبهُ‏ امك دَبِينَ» الْمُجْرِمِينَ): توجه اساسى به نهايت حوادث نه اوايل و اواسط آن را مى رساند و الَا مطالعه تاريخ بدون توجه 
به عاقبتهاء نتايج غلطى را بدست مى دهدء تعبير ١مكذّبين‏ و مجرمين» توجه به شخصيت درونى هلاكك شدكان و شخصيت و 


عملكرد اجتماعى آنان دارد كه تكذيب نظر به فكر و اعتقاد و «جرم» نظر به عمل دارد و اثر روانى و اجتماعى تكذيب مى 
باشد. 2١(‏ 


-١‏ تاريخ علوم 


تاريخ علوم» بطور كلى و علوم انسانى و علوم يايه آن بالخصوص (2) جشم انداز روشنى از جريان سير و تحوّل يكك علم رادر 
برابر محقق مى كشايد و نكات ينهان بسيارى را در حوزه آن علم» آشكار مى نمايد كه در دركك مسائل موجود علم و روابط 


نان اتناو إعد اكد ره ساف قبتائل يوخال دادش لهال سباق كين وى اد 
ص: 51١‏ 


.١ -١‏ «جرم) بمعنى قطع كردن ميوه در حال تكوين مى باشد كه از آثار فسق و كفر و تكذيب مى باشد. 
-١‏ ؟. منطق و رياضيات جزء علوم يايه و خادم علوم بشمار مى آيند كه در همه علوم؛ كاربرد دارند. 


ازاين رو مطالعه تاريخ فلسفه. كلام» عرفان» فقه و اصولء منطق و متدلورزىء روانشناسى و جامعه شناسى و اقتصاد و سياست و 


حقوق و اخلاق»» ضرورت دارد كه در واقع شناسنامه كلى آنها را برايمان روشن مى كرداند. 


در كنار علوم مذكورء آكاهى اجمالى بر تاريخ علوم تجربى در دركك تأثير و تأثرات ميان علوم تجربى و انسانى بسيار ضرورى 
است جرا كه علوم تجربى و انسانى براى هم مسأله سازى كرده زمينه وسيع ترى از مطالعه و تحقيق را در حوزه يكديكر فراهم 


مى آورند. 
5- علم به زمان و عصر خود 
قرآن خورشيدى است كه ناظر بر مشكلات فردى و اجتماعى هر عصر و عهده دار درمان آنها مى باشد. (21 


ازاين رو براى دركك صحيح ييام قرآن» نسبت به عصر و زمان خود بايد به مجموعه نيازها و اوضاع و شرايط اجتماعى؛ 
فرهنكى, اخلاقى» سياسىء اقتصادى» حقوقى و بين المللى زمان خود آكاهى داشته باشيم؛ اين آكاهى» ضرورت حضور در 
اجتماعات و معاشرت با مردم كوجه و بازار را در بى دارد» عرضه تجربه و آكاهى اجتماعى بر قرآن؛ نكات ظريف آيات را 
در تحليل و بررسى حوادث بر ما مكشوف مى كرداند علاوه بر آنكه متدبّر در قرآن را در حركتهاى اجتماعى از لغزش و فرو 


5 غلطيدن در شبهات و جريانهاى انحرافى و فهم غلط آيات مصون مى دارد: 
«العالم بزمانه لا يهجم عليه اللوابس (الهواجس)». (ص) 


ص: 517 


أح اق مدر كبا فورض اتسين و القس باه قرا 3 برفراز قرون و اعصار همجون خورشيد و ماه جارى است. امام باقر عليه 
السلام الميزان 8" ذيل آيه /؛ آل عمران 


(بر عالم به زمان خودء افكار آلوده و شبهات هجوم نخواهد آورد). 


مراقبت در معاشرتها و رعايت موازين و احكام شرعى در ارتباطات» نور فهم قرآن و فرقان تشخيص حت از باطل را به ما در 


صحنه هاى اجتماعى - سياسى عطاء خواهد نمود: 


ديا أَيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إِنْ توا الله يَجَعَلٌ لَكم فزقاناً وَ يِفَو عَنْكمْ سريّئاتكغ و يَعْفِد لَك وَ الله ذو الْمَضْل الْعَظِيم». (انفال/ 54) (اى 
كسانى كه ايمان آورديد اكر مستمرا تقواى از خدا يبشه كنيد او براى شما فرقانى قرار خواهد داد و آلودكيهايتان را از 


در بيان حضرت على عليه السلام در اوّلِين خطبه خلاافتشء آكاهى بر نظام و قانونمندى الهى جامعه و جهان و آكاهى بر 
عواقب در كيرى با نظام و سنتهاى الهى (1 كاهى سياسى- اجتماعى و تاريخى) موجب حصول تقوا و موضع كيرى صحيح در 
حر كتهاى احتماعى مى ناد" 


«إنّ من صرّحت له العبر عمّا بين يديه من المثلات حجزته التقوى عن تقحم الشبهات». (نهج/ خ 18) (به يقين كسى كه عبرت 
از حوادثء يرده از نتايج عقوبتها را براى او بروشنىء برداشته استء تقواى الهى او را از سرعت و شتاب و هجوم و فرو غلطيدن 


در شبهات باز خواهد داشت). 


واساسا شأن الهى عالم و خصوصا مفسّر قرآنء اقدام به درمان مشكلات فكرى- روحى مردم مى باشد كه بدون معاشرت» 


امكان نخواهد داشتء همان شأنى كه رسول خدا دارا بود: «طبيب دوّار بطبه)». 
اين شأن يكى از شروط اساسى در فهم و تدبر و تفسير صحيح قرآن مى باشد كه 


ص: 1" 


متأسفانه بسيارى از مفسرين از آن بركنار بوده اند و در نتيجه تفاسير قرآنء آثار و نتايج مورد انتظار را به بار نياورده است. 
تذكر: دورى و يرهيز از آلودكيها و افكار آلوده مردم» در عين معاشرت با آنان» نكته مهمى است كه بايد به آن عنايت كرد: 


«كونوا مع النّاس و لا تكونوا معهم). و اين رياضتى است كه اولياء خدا در جهت هدايت و كفالت عيال الله (مردم) با آغوش 
بازء آن را بجان خريده اند؛ نكته ديكرء حفظ موازنه در يرداختن به سازندكى خود و معاشرت با ديكران است؛ هميشه بايد 
رزق فكرى- روحى خلوت با خدا در شكلهاى نمازء مناجات و ترتيل قرآن و غيره» يشتوانه معاشرت با مردم و ورود در مباحث 
اجتماععى- سياسى باشد. 


- علوم انسانى 


قرآن در جريان هدايت و رهبرى فرد و جامعه» حقايقى بى شمار از مسائل روانى و اجتماعى انسان را مطرح مى نمايد كه در 
حوزه روانشناسىء روانكاوى و جامعه شناسى قرار دارد در كنار اين مسائل» مباحث بسيارى از سياست و حكومت و اقتصاد و 
حقوق و قضاوت و جزاء مطرح شده است كه براى دركك يبيام قرآن در ارائه خط مشى كلى و موضوعات و احكام آنهاء و نقد 
و بررسى يافته هاى علوم مذكورء بايد به محتوايشان آكاهى داشت؛ خصوصا در بخشهايى از قرآن» كه محور مباحث» يكى از 
ايخ عتاوين باشد تسلظ بر مباحث آتهاء ضرووت دارد؛و اكافى اجمالى و كلى كفايت ثمى كنك: 


«روانشناسى» مطالعه علمى رفتارها و فرايندهاى ذهنى فرد» مى باشد كه شامل مباحث «رشدء, ادراك و شعورء ياد كيرى و 


ص: ع1" 


اساس ينج نكّرش متفاوت» )١(‏ مورد تحليل و بررسى واقع مى شود. 


«جامعه شناسى»» به مطالعه علمى جكونكى تكوين اجتماعات و نهادهاى اجتماعى و شكل كيرى حكومتها مى يردازد واز 


«علم حقوق» به بررسى ضوابط و احكام مدنى و قضايى و كيفرى ميان افراد و جوامع بشرى مى يردازد؛ مبانى علم حقوق در 
بحث «فلسفه حقوق» مورد بررسى واقع مى شود. مباحثى از قبيل «منشأ حقوق فردى و اجتماعى جيست؟ آيا حقوق صرف قرار 
وا دهيعة زا اكه قيفي برشوودا ركذا عنذا حرم و جدايعها جتنيدك؟ انرا ايدو فريك مجر يروز ةا بازة اوو]يةاكنايت 


جرم» مجازات كرد؟ و غيره»» در فلسفه حقوق مورد بحث واقع مى شود. 


«علم اقتصاد) از قوانين حاكم بر روابط اقتصادى و مسائل آن كفتكو مى نمايد و طرق بالا رفتن توليد و قدرت اقتصادى و رفاه 
مادى را مورد بررسى قرار مى دهد؛ در كنار علم اقتصاد» مكتبهاى اقتصادى مطرح مى شوند كه مبتنى بر نككرشهاى فلسفى به 
انسان و جامعه و طبيعت و مسأله مالكيت, نظام معيشتى و سيستم اقتصادى خاصى را بيشنهاد مى كنند؛ سياستكزارى اقتصادى 


هر نظام سياسى از ضرورتهاى اجتماعى- بين المللى و بينش فلسفى آن نظام» ناشى مى شود. 

قرآن در زمينه حقوق و فلسفه آن, مالكت و منشأ آن, نظام اقتصادى سالم و عناصر 

7١6 ص:‎ 

1-1 مكين اساعجمالكراين» تكرش عصىئ وزيسث شتابى به شعرن وعداصير تشكيل دغنده آنه كنس كرابي توجهابه 
يادكيرى و سازكارى با محيط «سلوك و رفتار» نفى درون نكرى و توجه به شرطى شدن.ء «روانكاوى» توجّه به ضمير 


ناخودآ كاه «كشتالت يا كل نكرى)» تكيه بر تجربه هاى ذهنى. براى توضيح هر يكك ركك: «در آمدى بر روانشناسى) اتكين 


سونء «روانشناسى عمومى» دكتر شعارى نزاد. 


آن» بحثهاى فراوانى را مطرح مى نمايد (1) كه براى درك عميق آن, آكاهى بر علوم مذكور زمينه مساعدى را فراهم خواهد 


آورد. 
١‏ - ملكه استنباط 


وافر) ناشى مى شود. 
«وراثت» نظر به طهارت مولد. تغذيه حلال و مناسب و استعدادهاى موروثى و سهم عقلانى» دارد. 


«تعليم و تربيت صحيح) نظر به روشهاى صحيح تفكر و تعقل دارد تا كه فرد را منطقى بار آورد و برخورد صحيح با وهم و 
خيال و فكر و عقل و احساس و قلب رافرا كيرد. 


«سعى و تلاش وافر) به اجتهاد مستمر علمى نظر دارد كه موجب بارورى و رشد و نضج عقل فطرى مى كردد. 

در كنار اجتهاد مستمر علمى» تجربه عملى باعث فزونى عقل و قدرت سنجش و ارزيابى و تحقق ملكه استنباط مى شود: 
«العقل غريزه يزيد بالعلم و التجارب». (ميزان الحكمه. ج 7 ص 18) 
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.١-١‏ در بينش اسلامى خدا حق مطلق و مالكك حقيقى است از اين رو تمام حقوق از خدا ناشى شده و تمام مالكيّت ها و 
تصرّفها به اذن الهى مشروعدّت دارد» احكام مالكيتها و تصرفات مبتنى بر حقوق افراد» و حقوق افراد مبتنى بر حدود افراد» و 
حدود افراد از قدر واندازه انسانى شان ناشى مى كردد كه خدا آن را مشخص نموده است: «ان الحكم الا للم والالية نس أن 
معصوم عليه السلام بر جان و مال مؤمنين و در ادامه آن ولايت فقيه جامع الشرائط بر مردم و ولايت يدر بر فرزند و شوهر برزن 


از خدا ناشى مى شود و هر يكك از آن در محدوده خاصى با ضوابط شرعى خاص خود مطرح مى باشند. 


(عقل غريزه اى است كه با علم و معرفت و تجربه فزونى مى كيرد). 


دراسه العلم لقاح المعرفه و طول التجارب زياده فى العقل». (ص 8 (تحقيق و تحصيل علم مايه بارور شدن نطفه معرفت و 
طول تخرية قرو فى دو هليم اهنا 


«عنايت خدا» نظر به الطاف الهى دارد كه به ياس ايمان و تقواى انسان به او عطاء مى شود: 
«إنّقوا فراسه المؤمن فإنّه ينظر بنور اللّهه. (ص) (از فراست و تيزهوشى مؤمن يروا كيريد جرا كه او با نور الهى مى نكرد). 
هيا أَبّهَا الَذِينَ آمَنُوا إِنْ تتَّوا الله يَجِعَلٌ لَكم فرْقاناً». (انفال/ 9؟) 


ص: /10" 


ص: 718 


؟- كليدهاى روحى و عملى 

الف: طهارت روحى و اولوا الألباب: 

اشاره 

در بحث مقدمه كليدها كذشت كه عمده شرايط و كليدها در امر تدبر» امورى قلبى و روحى هستند و نقش كشودن قفلها و 
رفع موانع قلوب را بر عهده دارند. 


«أفلا يَنَدَبَدُونَ الْقَدآنَ أَمْ على قُلُوب أفقالها»: (محمد/ 6 اين كليدها موجب طهارت روحى مى باشد كه حوزه هاى «معارف 
(شناختها)»» «عقايد (باورهاى قلبى)» «خلق و خو و ملكات» و «كردارها؛ را درير مى كيرد: )١(‏ (إِنَهُ َقَوَآنٌ كرينة فى كتاب 
مَكنُونٍ لا يَمَسّهُ إن الْمُطْهَدَونَ). (واقعه/ هلا- //) (به بقيق آن عمان قرآن سيار يز ركوان در كنابى يوشيده اسث كه آن راجو 


ياك شد كان ادر تحن ياتلا نال قش كبيل): 


«مسّ قرآن» همان تماس تنكاتنكك و بى واسطه با حقيقت ملكوتى قرآن مى باشد كه شرط آنء كمال تطهير است كه اهل بيت 
و معصومين عليهم السلام (مطهرون) آن را دارا هستند 


ص: 521 


.١ -١‏ «كردار) در اينجا وظايف شرعى را نيز در بر مى كيرد همان جيزى كه بعضى از مدعيان تصوّف و عرفان خود رااز آن 


و ديكران به نسبت طهارت روحى و تمسكك به رهنمودهاى آنان از صلاحيت تدبر در قرآن» در حد «اشارات و يا لطائف 


قرآن) برخوردار مى باشنك. 


اين طهارت دو جنبه نفى و اثبات را دربير دارد: 


الف: ياكك بودن از آلودكى اعتقادى و فساد اخلااقى ب: آراستكى به كمالاات فكرى و روحى اين دو جنبه به نحو كلى در 


«(آأيه الكرسى) مطرح شده است: 


١فَمَنْ‏ يَكفُو بمالطاعُوتٍ وَ يُؤْمِنْ ١‏ باه قَقَدِ اث تَمْسَككَ تمك بَِالْعوْوَه الْونْقَى لما انِصاع لها وَ الله س ميغ عَلِيجٌ). (بقره/ 168) «شيطان و 
طاغوت» مظهر تمام زشتيها و آلودكيهاست و «الله) مظهر جميع خوبيها و كمالاءت و ارزشهاى متعالى است؛ تركيب كفر به 


مظاهر طغيان و شيطنتء. با ايمان به مظهر قداست و تعالى» طهارت مطلوب را يديد مى آورد. 


١‏ -اساس طهارت روحى 


آنجه اين دو جنبه را محقق مى سازد تعقل سالمء بدون تأثر از اميال و غرايز و تأثّرات بيرونى مى باشد: 


«كتاتٌ أَثْرلناةُ إليىك تان كه لَدَبَرُوا آياته وَ لَِدَذَّ كر أولُوا الألباب». كن (صن/57)(آن كتاف سيار 


بسوى تو فرو فرستاديم تا مردم در آياتش زرف بينديشند و تا صاحبان خرد متذكر شوند). 


و 
ع 


ابر ابلك دوا ب ادن راودا الألْباب» دارا مى باشند؛ «الباب» جمع «لبّ» است 


ص: مض 


بابركتاست كه آنرا 


كه خالص هر جيزى را كويند و در فرهنكك قرآن «عقل آزاد از بند شهوات و محيط؛ مورد نظر مى باشد كه اساس تمام 


يس با توجه به «سوره ص و سوره واقعه» دو دسته» صلاحيت تدبر در قرآن را دارند: «مطهرون» و«اولوا الألباب). 
«مطهرون» بالاترين سهم از حقايق قرآن را در اختيار دارند واز كمال عقل و خرد برخوردار مى باشند: «اولوا الألباب). 


يس اين دو عنوان دو جنبه از شخصيت مفسر قرآن را مطرح مى نمايد تعبير «مطهرون»» طهارت روحى را نظر دارد و «اولوا 
الألباب» خلوص انديشه و تعقل سالم رامى رساند؛ در باطن مفهوم طهارت» خالص انديشى (لل)؛ ودر باطن مفهوم «لب» 


طهارت روحىء نهفته است. 


خالص انديشىء آزادانديشى را با خود دارد و آزاد انديشى» وسعت مشرب و شرح صدر را حكايت مى كندء و اينها همه جلوه 
طهارت روحى مى باشند كه از اجتناب و كفر به طاغوت و انابه و ايمان به خدا ناشى مى شوند: 

و الَّذِينَ توا الَاهُوتَ أَنْ يَْبدُوها و أَنابُوا إِلَى الله َهُُ البشرى كَِّو عاد الّذِينَ يَشمَمعُون الْقَوْلَ قتعُونَ أخمدتَه أولييك 
الاي داهم الله وَأُولتك مُمْ أُونُوا الأْباب». ع1 0190 زو انالك اوظافوت فورع كروديد ساذا كلاق عاد كدرو 
به سوى خدا منقطع كشتند, آنان را بشارت باد» يس بند كانم را بشارت ده. آنانكه به سخن كوش فرا مى دهند يس از 
زيباترين آن ييروى مى كنندء آنان كسانى هستند كه خدا ايشان را هدايت نموده است و آنان همان صاحبان خرد (عقل 


انون )امن ابنذ 


از آيه شريفه استفاده مى شود: حد بندكى دورى از طاغوت و انقطاع بسوى خداست و اين دو شرط سلامت تحقيق و حقيقت 


يابى مى باشند» ديكر آنكه هدايت الهى بر 


ص: 5" 


يايه بصيرت و فهم و شعور افراد» استوار است و در عملء زيباترين انديشه راجلوه كر هى ساة سوم آنكه «اولوا الألباب» جلوه 


كاة زبائرين اتديشه و عمل مى باشند كه از فكرئى خالص و زرف سرحشمه مى كيرد. 

؟- رابطه ايمان و عقل 

كبري بحل وفعاي بي اقانس تفوت اذ وشعيها وعقى هه قياض هايك كاعر السات بطون فطرعن فوا كاراسك: «الهمها 
فَجورَها وَ نَقُواها». (شمس/6) و بر اين اساس است كه تفكر سالم شكل مى كيرد: 


«شَلّ إِنّما أعِظكم بوادَدَهٍ أنْ تَقُومُوا لِلّهِ مَثْنى وَ قرادى ثم تَتَفَكرُوا ...». (سبا/ 68) (بكو شما را فقط به يك موعظه سفارش مى 
كنم به اينكه بخاطر خدا دوتا دوتا و تكك تكك بيا خيزيد سيس تفكر نماييد). 


«قيام لله حركت به عشق خدا و با نيت ياك مى باشد كه زمينه ساز تفكر سالم است و تفكر سالم» هدايتكر عقل» در مسير 


صحيح مى باشد: «دليل العقل التفكره. 


(كافى» ج ١‏ ب عقل) در فرهنكك قرآنء رابطه اى ناكسستنى ميان «ايمان و تعقل» و در مقابل» ميان «كفر و عدم تعقل» برقرار 


١وَ‏ ما كان لِنَفْس أَنْ توْمِنَ إَِا بإذْنِ اللَِّ وَيَجْعَلَ الرجْس عَلَى الَّذِينَ لا يعْقِلونَ». 


(يونس/ 3٠١‏ (و هيج نفسى جز به اجازه خدا نمى تواند ايمان آورد و او يليدى- كفر و شركك- را بر كسانى قرار مى دهد كه 
عقلشان را بكار نمى كيرند). 


يعنى كه نتيجه طبيعى عدم تعقل» كفر و شركك مى باشدء اين معنى با در نظر كرفتن 


77١ ص:‎ 
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ابه سوره انعام» بيشتر تأكيد مى شود: 
«كذلك يَجِعَل الله الس عَلَّى الَّذِينَ لا يُؤْمُونَ». (انعام/ 0178 (بدانكونه خدا يليدى را بر- جان- كسانى قرار مى دهد كه- 


به حقيقت-إساق ثمن أورئد): 


در سوره انفال» شرورترين جنبنده در نزد ذات مقدس الهى كسانى هستند كه از شنيدن سخن حق كر واز دفاع از آن لال مى 


باشند» آنان كه تعقل نمى كنند: 


«إنَّ مَرَّ الدّوَابٌ عِنْدَ اللّهِ المِّمُ البكمٌ الّذِينَ لا يَْقلُونَ. (انفال/ ؟1) در آيه اى ديكر در همين سوره؛ بدترين جنبنده كسانى 


هستند كه كفر ورزيده» حق را نيذيرفتند: 


«إِنَّ شَّرٌ الدّوَابٌ عِنْدَ الله الَذِينَ كَفَرُوا فَهُمْ لا يُؤْمنُونَ». (انفال/ 00) مقايسه جهار آيه فوق نشان مى دهد «عدم تعقل)» موجب 


عدم ايمان و يديد آورنده كفر مى باشد: 


«الضّمْ البكم الّذِينَ لا بَعْقَُونَ- الَّذِينَ كمَرُوا َه لا يُؤنُونَ- الّذِينَ لاد يَعْقِلُونَ- الّذِينَ لا يؤنُونَ از اين روست كه فرموده اند: 


دان ندارد آنكه عقل ندارد: 


«لا- دين لمن لا عقل له». (ص) با توجه به رابطه فوق معلوم مى كردد كه «ايمان» با بى شعورى و عدم تعقّل سازش نداردو 


«تعقل) عنصر لا ينفك از «ايمان» محسوب مى شود: 


«ألعقل ما عبد به الرّحمن و اكتسب به الجنان». صادق عليه السلام (كافى» ج ١‏ باب عقل و جهل) از اينجا دو نكته مهم بدست 


الف- امكان ندارد كسى محقق و انديشمند باشد در عين حال به دين خدا يايبند 


ص: إرفض 


ادهو ها لأاقل »ميو ب ركنن يدتدواقك بص موحد مقرو 113 


ب- سر انحطاط جامعه مسلمين» توقف انديشه سالم و ريشه كرفتن تفكر شيطانى مى باشد و راه عظمت و تعالى اسلامى براه 


انداختن جريان انديشه سالم با الهام از بيشروان اين راهء اهل بيت عليهم السلام مى باشد. 


با توجه به نكته فوق يكى از اهداف اساسى نزول قرآن و تفسير آن توسط ييامبر صلى الله عليه و آله ايجاد جريان تفكر سالمء 


ذو جامعه انث كه شأة:اولوا الألباب من باشد: 
«وَ أَنْرَلَما إليِك الذكر لِيّنَ لِنّاس ما نزّلَ إِلَيهمْ وَ لَعلهُمْ يتَفَكرُونَ». (نحل/ 6) (و بسوى تو ذكر را فرو فرستاديم تا براى مردم 


روشن كردانى آنجه را كه بسوى آنان بتدريج فرو فرستاده شده است و شايد ايشان تفكر نمايند). 


آنانكه به هر تمايل شهوانى و غير انسانى خود ياسخ مثبت مى دهند و تابع اصل لذت طلبى دنيوىء به هر قيمت ممكن» مى 


باشندء اينان زمينه تفكر ارزشمند و متعالى را در وجود خود از بين مى برند حتى اككر از افراد تحصيل كرده بحساب آيند: 


م عا ع 


صل َبيلا. لي ب ا م ا الل اناق 
وااو وكيل هس ؟ ابانا محاسيه كمانم كي كد اكتر آنان مق كترتد با تعقل سه كنند؟ اثان عاق حر عماس جار ياناة 
نيستند» بلكه آنان از مسير كمراهترند)». (7) 


قرآن كريم حقيقت فوق را به شكلهاى كوناكون و در فرصتهاى بى شمار» مطرح 
ص: 7175 


.١ -١‏ تجربه زندكى كواه صادقى بر اين حقيقت بزركك مى باشد. 


از جهنميان» اين محكومان عذاب ابدى و اين زندانيان هستى باخته را به معرض ديد مى آورد كه ماموران جهنم با آنان 
مصاحبه مى كنند.» صحنه اى كه حالت نااميدى و وحشت و دلهره از خلال اعتراف تكان دهنده شان مشاعر بينند كان را قبضه 


كرده» آنان را به انديشه در امر دنيا و آخرتشان وادار مى نمايد: 


إذا ُو فها سبوا لها شَهيقاً و جى فور تكاد عيبن الع كلما ألقى فيها وج احاي 2ه لم تادعم لزي قلر زيل قد 
تعاء نا ثيك فكذ ينا و فلنا:ها :ل الله مق كيين إن أَنَ إِنَّا فى ضَّ لال كبير وَ الوا لو كنا َسْمع أ أو تَعْقَلُ ما كنا فى أضْحاب السّعِير» 
قروا اذو تيهنا اقصات لبر (جلكه 15د )ارم كامور جين ادكتده عن سويد العرة وتياك جلاع وا مى لويد 
در حاليكه بغليان در آمده و لبريز ككشته است» نزديكك است كه از شدت خشم و غضب به انفجار درآيد» هر وقت كروهى در 
جهنم افكنده مى شوند مأموران جهنم, با اعتراض مى يرسند: مككر هشدار دهنده اى سراغ شما نيامد؟ مى كويند: آرىء به يقين 
هشدار دهنده آمد يس تكذيب نموديم و كفتيم هركز خدا جيزى فرو نفرستاده است شما بسر نمى بريد مكر در كمراهى 
0 


و كفتند اكر مى شنيديم يا تعقل مى نموديم هركز در ميان ياران آتش شعله ور نمى بوديم» يس آنان به تنها كناهشان اعتراف 


شعور بياست بطورى كه عنوان «رفقاى آتش» لقب كرفته اند. 


ص: 7760 


تعبير مفرد «بذنبهم) بجاى جمع «بذنوبهم) اين نكته را مى رساند كه هر جه كناه و آلودكى است زير سر همين يكك كناه مى 
باشد واز همين جاء يايه و مايه مى كيرد! و اين عمق و عظمت اسلام را نشان مى دهد كه اينقدر عميق و غير قابل تصورء بر 
ارزش تفكر و تعقل تأكيد مى كند كه اساس ايمان و تقوى و قداست را تشكيل مى دهد و اساسا خط ايمان و كفر از همين جا 
جدا مى شود! 12) با اين توجهاتء در مى يابيم كه جرا در جايكاههاى بى شمارى از قرآن هركاه سخن از «اولوا الألباب» بميان 
مى آيد با احترام و عظمت ياد مى شوند و هركاهء امر مهمى مطرح مى شود تأكيد مى كند كه آن را صرفا اولوا الألباب در مى 


باشل 


- 


اقل هَل يَشتوى الَّذِينَ يَعْلّمُونَ وَ الَّذِينَ لا َعلْمُونَ؟ إِنّما يَتذَّكرُ أُولُوا الأباب». 


- 


(نخرة فا اشرق الجكدة يخ بشاة وي #وكا الحكمة تدك أو خررا ككرا ونا ود كة إلا أواعا الالباحه قفر 23م رز 


ولوا الألْباب». (آل عمران/ /0) 


3 


الرَاسِحُونَ فى الْعِلم بَقُولُونَ آنا به كل مِنْ عِنْدِ ربّنا وَ ما يَذّكرٌ إن 


ص: مض 


.١ -١‏ بطور كلى آفت سمع و بصر و قلب انسانى» انكار حق در جزء جزء زندككى مى باشد» هر آنكه در امور روزمره زندكَى 
حقايق را نمى يذيرد و حتى انكار مى كند زنكك خطرى براى دستككاه ادراكى اش بصدا در آمده است: «وَ جَعَلْنا لَهُمْ رمعا وَ 


أبصاراً وَ أَفْئِدَهَ قما أَغْنى عَنْهُمْ سَ مْعُهُمْ وَ لا أَنْصَارُهُمْ وَ لا أَفْيِدَتَهُمْ مِنْ شَى ءِ إِذ كانُوا يَْحَدُونَ بآياتٍ الله ...». (احقاف/ )١8‏ (و 
براى آنان كوش و ديدكان و قلبها قرار داديم يس از ايشان نه كوششان و نه دي دكانشان و نه دلهايشان» جيزى كفايت ننمود 
جرا كه آنان يبوسته آيات خدا را (انكار مى نمودند ...). دقت و حساسيت در برابر حقوق كوجكك و يذيرش آنء انسان را 


براى يذيرش حقوق بزركك آماده مى كند و برعكس. (روم/ ٠١‏ اعراف/ ٠١١‏ و ...) 


تنها تذكر» براى رشد فكرى و روحى شان كفايت مى كند با يكك اشاره ييام را در مى يابند و به اجرا مى نشانند: 
«وَ لِيَتَذَكرَ أولوا الألباب». (ص/ 2٠١‏ 

ب: تفصيل صفات اولوا الألباب: 

-١‏ شهود به حقانيت قرآن 


در سوره رعد» اولين خصوصيئّت اولوا الألباب» دركك شهودى به حقانيت و حقيقت قرآن مى باشد: 


«أقَمَنْ يَعْلَمُ أنّما أنِْلَ إليك مِنْ رَبك الْحَقَّ كمَنْ هُوَ أغمى إِنّما يََدَّكرٌ أولوا الألباب». لوغ 5 (يين آنا ]تكله نه شهود من 
داند كه به يقين آنجه بسوى تو از جانب يرورد كارت نازل شده استء» حق مى باشد )١(‏ مانند كسى است كه او كور است؟ 


فقط صاحبان خرد متذكر مى شوند). 
تعبير (يعلم) در برابر «أعمى) علم شهودى رامى رساند؛ در آيهاى ديكر تعبير (ايرى) آمده است: 


و 
: مير 


«وَ يَرَى الَذِينَ أونُوا الْعِلَمَ الى أَنْرِلَ إليك مِنْ رَبك هُوَ الْحَقَّ وَ يَهْدِى إلى صراط الْعزيز الْحَمِيد. (سبأ/ ع) 


ص: 7717 


١-١.اين‏ ترجمه بنا به موصوله بودق افالامئ باشل ترععه ديك فقط سوى ثو جاتب بروزه كارك عض تازل شد است: 


(و آنان كه به ايشان علم داده شده است مى بينند كسى كه به سوى تو از جانب يرورد كارت فرو فرستاده شده است همان حق 


است و بسوى شاهراه خداى عزت بخش بسيار ستوده هدايت مى كند). 


در اينجا براى قرآن بجاى «ما»» موصول خا ص «الذى» بكار رفته است كه خصوصيات روشن قرآن را نظر دارد»ء اين تعبير با 
توجه به فعل «يرى» حقيقت ملكوتى و روح قرآن را مى تواند نظر داشته باشد كه به رؤيت اولوا الألباب و شهود آنان» رسيده 


است. 
اين علم با توجه به سوره تكاثرء «علم اليقين» مى باشد كه براى صاحبانش جشم برزخى را نصيب كرده است. 


كنا َو تَعْلَمُونَ عِلْمَ الْيقين لَمَرَوُنَّ الْججيم). (تكاثر/ ) (هركز جنين نيستء اكر همجون علم يقينى: آكاهى داشتيد بى شكك 
جهنم را هم اكنون مى ديديد!). 


واين همان علمى است كه به علماى ربّانى بر اثر عبوديت يروردكارء هجوم آورده است: 
9 عبد روتكد عق امرك امقر (لحب اراق بس بوره كارف وااوند كك كورها كه رقي بن مر افك نذا 


«هجم بهم العلم على حقيقه البصيره و باشروا روح اليقين». (نهج كك /1617) (به آنان علم بر جهره بصيرت حقيقى هجوم آورده 


"- رسوخ در علم 


با توجه به تعبير «الباب» كه عقول خالص را مى رساند و با توجه به آيه «راسخان 


ص: لم 


اوعلواءارارا الا داب ,على وبتك وويف دار برخوردار مى باشند : 00 ١و‏ الوَاتحونَ فِى الْعلّم واو آمنًا به كل مِنْ 
عِنْدِ ريا وَ ما بذكو إِنَا ونوا لْْباب». (آل عمران/ 07 (و آنانكه در علم استحكام يافته اند مى كويند به آن ايمان آورديم هر 


يكك از نزد يرورد كار ما مى باشد و جز صاحبان خرد- به آن- متذكر نمى شوند). 
"'"' و5 و هُ- اهل ذكر و فكر و مناجات 


ذكر دائم و تفكر مستمر در خلقت آسمانها و زمين و مناجات با خدا سه صفت ديككر اولوا الألباب مى باشد: 


ص 2 و 
| 


إن فى حاتي التَماواتٍ و الَْدْضٍ و الْحتلان الئل وَ اهار بات لِأَولِى الاب الَذِينَ يَذْكرُونَ الله لكام قر دا و عَلَى جُنوبِهمْ وَ 


يتفَكَرُونَ فى حَلْقٍِ التَماواتٍ و الَْدْض رَبّا ما حَلقْتَ هذا بالا سبِحائَكٌ قُقنا عَذَابَ انار ...) 


(آل عمران/ -19١‏ 190) (به يقين در آفرينش آسمانها و زمين و رفت و آمد شب و روز آيات بى شمارى است براى صاحبان 
خرد آنانكه ييوسته خدا را در حال قيام و نشسته و بر يهلو- خوابيده- ياد مى نمايند و يبوسته در آفرينش آسمانها و زمين تفكر 
مى كنند» يرورد كار اين نظام را هركز به باطل نيافريدى» تو ياكك و منزهى- از اينكه خلقت را به بيهوده آفريده باشى- يس ما 
رااز عذاب آتش حفظ فرما ...). 


اين آيات شريفه» همان آياتى است كه شب زنده داران» در دل نيمه هاى شب در حال آماده شدن براى راز و نياز با محبوبشان 


زير لب زمزمه مى كنند آنانكه عشق به خدا 
ص: 75179 


.١ -١‏ در مورد راسخان در علم در بحث زمينه هاى تدبر» مباحثى مطرح ك5: كُشتء رجوع شود. 


از درونشان زبانه كشيده» سراسر وجودشان رابه تسخير خود در آورده است و آنان را به قيام در شب و مناجات كشانده اسيية: 


«ركنا اننا رقنا ماديا تنادى للإيمان أن آمثوا يريكةء قَآمَناء ركنا فَاغْوْ لا ذثوينا و كفو عن شمفاتنا و وفنا َع اللقران جمد آل 
عمران/ 197) (يروردكارا ما شنيديم كد كتحدة اع وا كديراق ايعان كناسض كرة كقديه يروز د كارتان اسان اوويده يمن ابمان 


آورديم» يرورذ كارا بس كتاهائمان را ييوشان و از وجودمان الود كيهايمان وا يزداق ونا ازران هيران +..): 
#- وفاى به عهد الهى 


الي لوديا بعَوِدٍ الله وَ لا يَنْقَضُونَ الْمِيناقَ». (رعد/ )٠١‏ (آنانكه به عهد الهى وفاء مى كنند و ييمانهاى محكم را نقض نمى 
نمايند). 


عهد الهىء يكى ييمان عام بندكى خدا و اجتناب از بندكى شيطان مى باشد كه در جهره تعبد به احكام شريعت جلوه كر مى 


شود: 


«ألَمْ أَغْهَدْ إِليِكم يا بَنِى آدَمَ أنْ لا تَعْئِدُوا السَّيِطانَ إِنّهُ لكم عَدُوٌ مُبِينٌ وَ أن ايدو بهذا عاط مُسْتَقِيعٌا. (يس/ 20) (آيا بسوى 
شما اى فرزندان آدم عهدى نيفكندم كه شيطان را نيرستيد جرا كه او براى شما دشمنى روشنكر است )١(‏ و مرا بيرستيد جرا كه 
اين شاهراه با استعامت اسنت): 


ديكرى بيمان با علماء مى باشد كه رسالت دفاع از دين خدا و بازكو كردن حقايق به 
ص: 77١‏ 


1-1 فين ظاهرش عن نتحدى دازة» أشارة يه ابنكة وشو شيطان غود باعث روشكرى براق اسان فى باشد غا كه از 


خواب غفلت بيرون آيد و به قدر و قيمت خويش واقف شود. 


مردم و هدايت و سريرستى آنان را بر عهده دارند: 


ع2 و 6 5 5 3 و 5 ا 0327 سر دو 
«وَ إذ أحَذ الله ميثاق الذَينَ أوتوا الكتاب لتبَيّننه للناس و لا تَكتمُونة ...). 


(آل عمران/ 187) (و ياد آور زمانى را كه خدا ييمان محكم كسانى را كه كتاب به آنها داد» أخذ نمود كه بى شكك بايد 


كتابرا براى مردم روشن كنيد و آن را كتمان مسازيد ...). 

«... و ما أخذ الله على العلماء ان لَا يقاروا على كظه ظالم و لا سغب مظلوم ...). 

(نهج, خ ”) (و آنجه كه خدا بر علما اخذ كرده است كه بر شكم سير ستمكر و كرسنككى شديد ستمديده آرام نكيرند). 
ييمان سوّمء ييمان از يبامبران» خصوصا انبياى اولوالعزم و بالخصوص يبامبر عظيم الشأن اسلام مى باشد كه از بحث ما خارج 


)١( است.‎ 


1- برقرارى بيوندها 


ذو الذيق تعدلوة انا آمو اللثايه أن توه[ رع وو اننائكه وص أن نايت تدرا كدكددا نان قرماةدادة انك كد 


وصل شود). 


بيوندهاى الهى سه قسم مى باشد: ييوند با امام مسلمين» يبوند با مؤمنين» ييوند با ارحام و نزديكانء دو ييوند نخست در آيه 


اخ الوعمراة اموه به آنات ذركرو وواياةه اهده اسث: 


نا انما الي 1 | شكواة سقةنا قوراط | نل بهد اذا عم ان ياف اياف رفن تغا نك :و همل بك راانة 
0 دين اسوااصبروا و برواو راد عمر ى ى 1 وردبد.» صبر سداو 2 2 


صبر دعوت كنيد و با 
صن 571 


أت اين ينان دو (اخراب/ لاو ال سهران17) اده اسث: 


يكديكر مرتبط شويد). 
«مرابطه» مر زبانى است كه از طريق ييوند مؤمنين با هم و ييوند با امام مسلمين حاصل مى شود. 
دو بيوند مذكور در حوزه حقوق دينى و سوّمى در حوزه حقوق انسانى به دستور شرع مى باشد: 


ا( قُضَى ركف نا تَعبدُوا إلا إِيّاهُ و بالْوالِدَيْن إخساناً ... (اسراء/ "31) (و يرورد كارت حكم فرمود كه جز او را نيرستيد و نسبت 


هنكام تعارض حقوقء دو بيوند نخستء مقدم بر ييوند سوم مى باشند: 


١و‏ إِنْ جام .داك عَلى أنْ تشْرك بى ما لَيِسَ لك به عِلْمٌ قلا تُطِغَهُما وَ صَاحِبِهُما فى الدَنْيا مَغرُوفً». (لقمان/ )١0‏ (و اكر يدر و 
مادر تو را با تلاش وادار نمودند كه به من شركك بورزى آنجه را كه به آن برايت علمى نيست يس آن دو را اطاعت مكن و- 
ليكن- در دنيا با آنها به نيكى رفاقت نما). 


4- خوف وخشيت خدا و روز بازبرسى 


«وَ يَحْشَوْنَ رَبَهُمْ وَ يَخافونَ ف الحنايه (رهين 01 لو از ورور كارشان عراس توأم با تعظيم دارند و از بدى حساب مى 


ترسند). 
«خشيت» خوفى است كه از درك مقام عظمت الهى سرجشمه مى كيرد و اختصاص به علما دارد: 
«إنّما لي الله مِنْ عباده الْعُلماء ... (فاطر/ 78) (فقط علماى از بندكان خدا از خدا خشيت دارند). 


ص: زفرفا 


«سوء الحساب» نظر به مداقه و كنكاش در تمام اعمال دارد كه «اولوا الألباب» رابه وحشت مى اندازد و دائم معامله ير اساس 


فضل را از خدا درخواست مى نمايند: 
«إلهى عاملنا بفضلك و لا تعاملنا بعدلكك). 


«خشيت از يروردكار» مقامى است كه حتى در فرض عدم حسابكرى روز قيامت, عالم را به بندكى و رعايت شوؤن آن مى 


احساس حضور حق و نظارت و مراقبت فراكيرش بر نهان و آشكار وجود انسان» آنجنان كنترلى در نيت و فكر و حالت و عمل 


بوجود مى آورد كه ديكرء انسان از شرم حضور خداء آن كمال قدس و طهارت و عظمت جز به رضاى او عمل نخواهد كرد. 


انسان حين ارتكاب جرم, اكر دريابد كسى عمل زشت او را زير نظر دارد» دو حالت براى او ييش مى آيد؛ اكر شخص ناظرء 
خود فاسد و تبهكار باشد» جندان نككرانى و اضطراب و شرمى حاصل نخواهد شد جرا كه ناظر» خود مبتلاست يس ديكّر شرم 
حضور معنا ندارد و اساسا افراد تبهكار براى ادامه فساد خود با وجدان آرامء نيازمند تباه كردن ديكران مى باشند تا كه جو 
فاسدء براحتى اجازه و حتى تشويق بر فساد را براى آنان فراهم آورد؛ وجود فضاى مملوّ از فساد. موقتاء هجوم نفس ملامتكر را 


جهت سرزنش مانع مى كردد و آرامش كاذبى را يديد مى آورد. 


ليكن اكر ناظر» فرد ياكك و مقدس و وارسته اى باشد» هجوم سنكين حاصل از نكاهشء انسان تبهكار را درهم مى شكند و 
نفس ملامتكر را عليه خود مى شوراند؛ در اين صحنه؛ مجرم در تنكناى شديد روحى قرار مى كيرد و لذت هوايرستى و كناه 
به تلخى كشنده اى مبدّل كشته؛ دنيا در نظرش تيره و تار مى كردد. )١(‏ 


صسصس: 777 
.١ -١‏ ريشه اين حالت از اينجاست كه انسانها وجودشان صفحه خالى نيست كه هيج نقش و جهتى بخود نكرفته باشدء بلكه هر 


الشاتى بر اساين توحيد وق كرابي وياكك طلبى شرشته ده است» ان ابق روه فساف خياتت وعتنايت با اقتضاى سرشت و 


خميره انسان مغايرت دارد؛ يس ناجار براى مجرم» تضاد درونى 


آنان كه فساد و آلودكى در جانشان ريشه دوانيده است در جنين شرايطى به دشمنى با ناظرين ياكك برخاسته؛ به حذف آنان از 
صحنه هاى اجتماعى و روابط انسانى» اقدام مى نمايند؛ )١(‏ اين معنى را در عملكرد قوم لوط عليه السلام مشاهده مى كنيم؛ 
آنان تصميم مى كيرند» لوط و يارانش را جهت جلوكيرى از اعتراض و حضورشان از شهر بيرون نمايند» متن دستور العمل 


اخراج» بسيار عجيب و تكان دهنده است: 


2 
2: 


[اخيضرا آل لوط مِنْ قزيتكم إِنْهُمْ آنا طهَروة1) (تمل بن اغراق/ 88) (خاندان لوط.وا اذ سرؤمين خوة يرون كتن درا 
كه آنان بدون ترديد مردمانى ياكيزه طلبند!). 


اين اعتراف» بيانكر همان حالت روحى كشنده است كه بر اثر تضاد درونى و فشار بيرونى يديد آمده است؛ اين توضيح, تحليل 


ص: ع 


)178 دو كذلك بعلا فى كلَّ قي أكابر مُجرمِيها لِيفكرُوا فيها». (انعام/‎ .١ -١ 

-١‏ 7. برخورد غرب با حجاب و اخراج دختران با حجاب از مراكز آموزشى نمونه اى ديكر از همين مسأله استء جامعه اى كه 
همجنس بازى و فحشاء امرى رسمى و عادى است» حجاب بانوان» آرامش آنان را بهم زده و آنان را به وحشت انداخته است! 
اين مسأله از نظر روانى» نكبت و آلودكى آنان در عين بيجاركى را نشان مى دهد و در واقع اينان از آشكار شدن فساد خود بر 


خود به وحشت افتاده اند! 


بااين توجه اكر اين ناظر محترم» خدا باشد آنكه كمال قدس و طهارت» عزت و كرامت و تعالى و عظمت مى باشد. دركك 
حضور خدا در حين عمل» آنجنان شرم و حضورى را بوجود مى آورد كه انسان آرزو مى كند قبل از آن مرده بود و آن 


بزركوار او را در آن حال شرم آور نمى ديد. 


اين احساس دركك حضور خداء نصيب بز ركوارانى مى شود كه خود را تزكيه نموده» مراقبت در انكيزه ها و حركتهاى خود 


داشته» موازين و دستورات الهى را همواره مد نظر قرار مى دهند و با اين وجود. از مقام بازيرسى خدا در نكرانى بسر مى برند: 


إن الِْينَ هُمْ من حَشَه به مُشْفِقُوتَ وَالَِينَ هُمْ بآيات رَبهمْ يُؤْمِنُوتَ وَالَِينَ هُمْ يبه لا بش رِكون» و الذِينَ يُوتُونَ ما آتؤا و 
رييغ وجل أله إلى زوع رايقوة اراك يُسارِعُونَ فى الْحَثِراتِ وَهُمْ لها سابقونً. (مؤمنون/ )88-8٠‏ (به يقين آنانكه از 
خوف مقام عظمت برورد كارشان» دل شوره دارند و آنان كه يكسره به آيات يرورد كارشان ايمان دارند و آنانكه ايشان به 
يرورد كارشان شرك نمى ورزند و آنانكه يبوسته مى دهند آنجه را كه- در كذشته- دادند در حاليكه دلهايشان مضطرب 
اسك اق ابنكة سوى يروود كان بو :صاحيقان رمن كروئك اتاققو خيرات شرعت فى كيرتد و اناير ا شبقت كبرد عى 


باشند). 


٠‏ 9١و١١‏ صبرء اقامه نماز و انفاق 


وَأ 


يق الذي صَبْرُوا ابتغاء وَجهِ رَبّهِمْ وَ أقامُوا الصَّلاة 


و أنْقَقُوا مِمَا رَرَفنَاهُمْ سِترًا وَعَلانِيَةَ ...». (رعد/ ؟١5)‏ (... و كسانى كه بجهت 
كسب رضاى روود كارشاق ضير تهوةند و تماز رايريا كردنذ وان 71 نجه كه به آنان روزى داديم در حالت ينهان و آشكار 


انفاق نمودند ...). 
«صبر و نماز» از يكك سو و «نماز و انفاق» از سوى ديكر با همء رابطه مستحكمى 


ص: إارفا 


دارند و در واقع نمازء بدون «صبر و انفاق» )١0‏ از حقيقت خود تهى مى باشد؛ از اين رو همواره نماز وزكات وانفاق در 
قرآن؛ قرين يكديكر آمده اند. كه يكى به رابطه عبد با معبود و ديكرى به رابطه عبد با بندكان خدا نظر دارد كه از هم 
انفكاك نايذيرند؛ و در دو آيه نقش اساسى «صبر و نمازا در راه خدا مطرح كشته است كه در يكى بر نقش نماز و در ديكرى 


بر تلقن قينا تأكيد شده اسع: 


١و‏ اسْتّعِينُوا بالصَِّر وَ الصَّلاِ وَ إنّها لكبيرَةٌ إلا عَلَى الْحْاشِعِينَ». (بقره/ 0©) (و با تكيه بر صبر و نماز- از خدا- يارى جوييد و نماز 


ايا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُوا اسْتَعِينُوا بالصّثر وَ الصَّلاهء إنَّ اللَّ مع الصَّابرِينَ». 

(بقره/ )١187‏ (اى كسانى كه ايمان آوردندء با تكيه بر صبر و نماز- از خدا- يارى جوييد جرا كه قطعا خدا با صابران مى باشد). 
«صبر) فرو بلعيدن جرعه جرعه تلخيها و سختيهاى «مصيبت و طاعت و معصيت» است. 

«انفاق» ير كردن شكافها و برطرف كردن نيازهاى مادى و معنوى فرد و جامعه مى باشد. 


و «نماز؛ نمايشكر عشق به خدا و معراج مؤمن است و اين عشق به خداست كه انسان را به صبر بر مصائب و صبر بر طاعات و 
صبر از معاصى يايدار مى كرداند و تلخى آنها را به شيرينى مبدل مى كند و به مرتفع نمودن نيازهاى بندكان خداء عاشقانه 


وادار مى نمايد: «عاشقم بر همه عالم كه همه عالم از اوست). 


ص: مف 


0587١ صلوه لمن لا زكوه له). امام صادق عليه السلام (بح» ج الى ص‎ ال«.١‎ -١ 


«صبر بر طاعت» بسيار فراتر از «صبر بر مصيبت» و بسيار فروتر از «صبر از معصيت» مى باشد! جه سيار از كفار كه به اميد 
غرضى فانىء تلخى حوادث را بجان مى خرند و جه بسيار از متعبٍ.دانى كه در برابر معصيتء وسوسه كناه. دلهايشان را مى 


لرزاند ازاين روست كه «صبر از معصيت» (ورع) مقام سيار شامخى را داراست: 


(الضر كلاق ضيرعت اسه و مسر عل الطاعةوعييز عن المعفييةه فج غير غلئ المضيية كن ره بحية غرانيا كنب الله 
له ثلاث مائه درجه ما بين الدّرجه إلى الدّرجه كما بين الّ.ماء إلى الأرض و من صبر على الطاعه كتب اللّه له سّمائه درجه ما 
بين الدّرجه إلى الدّرجه كما بين تخوم الأرض إلى العرش و من صبر عن المعصيه كتب الله له تسع مائه درجه ما بين الدّرجه 
إلى الدّرجه كما بين تخوم الأسرض إلى منتهى العرش». (ص) (كافى» ج ؟. ص 4١‏ ح )١0‏ (صبر سه كونه استء صبر هنكام 
مصبيبت» واصبر.بر طاعت و صبر. از معضبت» بسن هر كه بز:مصنييت :صب ر تمايد تنا آنكه آن را با سلى زسبايس ب ركرداتلة 
خداوند برايش سيصد درجه ثبت مى نمايد كه فاصله يكك درجه تا درجه ديكر همانند فاصله ميان آسمان تا زمين است وهر 
كه بر طاعت صبر نمايد خداوند برايش ششصد درجه مى نويسد كه فاصله يكك درجه تا درجه ديكر همانند فاصله ميان عمق 
زمين تا عرش مى باشدء و هر كه از معصيت صبر نمايد خداوند برايش نهصد درجه ثبت مى نمايد كه فاصله يكك درجه تا 


درجه ديكر همانند فاصله ميان عمق زمين تا انتهاى عرش مى باشد!). 
صبر خود مراتبى را داراست: صبر بهمراه جزع و فزع و صبر بدون جزع و شكايت كه «صبر جميل» است. 


ص: خرف 


جيزى نمى بيند» و بر آن شكر مى نمايد واين صبر همان مطلوب اولياء الهى و اولوا الآلباب مى باشد: 


لله ع أسئلكك صبر الشاكريق لكك). (دعاى ماه رجب) و در زيارت عاشورا و در ياسخ زينب عليها السلام به ابن زياد اين 
معنى جلوه كر است: 


«ألّلهم لك الحمد حمد الشّاكرين لك على مصابهم». 
(بار خدايا ستايش ها همه تو را سزد ستايشى همجون ستايش شاكران بر مصيبت وارده شان). 
«ما رأيت إِلَا جميلا. زينب عليها السلام (جز زيبايى جيزى نديدم). 


انقاق'1ذ عار اد برالبنان و اثقاق اامكيزيها دو مر كاز اثفاق است كاك سيره مؤممة :ودؤين عادت ابراوو اولو] الألبات مي 
باشد كه غالبا ينهانى و بهنكام ضرورتء آشكارا صورت مى كيرد: 


«وَ يش عَلونَكك ما ذا يُنْفِقُونَ قل الْعَفْوَ ...». (بقره/ )1١19‏ «يَش عَلونَكك ما ذا يُنفِقَونَ قل ما أَنْفَفنُمْ مِنْ خَثِر .... (بقره/ )2١0‏ «وَ يُؤْيْرُونَ 
عَلى أَنْفْسِهِمْ وَ لَوْ كان بهم حصاصّةٌ ...». (حشر/ 4) (- انصار» مهاجرين را- بر خود مقدم مى كنند اكر جه فقر شديدى با آنان 
همراه باشد). 


لذ تقالو المواكتى تفقوا وها تكوة بويد (الشدرا3 9 4ا هر كر ودين قدو اهنك ومني جا الكداز اتحه دوبت :دارة: انناف 
000 


علاوه بر هنكام دارايى و آسايشء انفاق در سختى ها و فشار» خصلت مهم ابرار و عادت مستمر «عباد خدا» مى باشد كه صرفا 


به جهت رضاى خدا صورت مى كُيرد: 


ص: كرف 


«الّذِينَ يُنْفِقَونَ فى السّرَاءِ وَ الضّرَّاءِ .... (آل عمران/ 17 (وَ يُطْعِمُونَ الطعامَ عَلى حُبْهِ مش كينا وَ تتيماً وَ أبديرا إِنّما نُطعِمُكم 
لِوَ جه الله لا نُرِيدٌ مِنْكم جَزاءً وَ لا شكورأ». (انسان/ 4 و 8) (و- عباد خدا- طعام را با وجود نياز و عشق به آن به مسكين و يتيم و 


خواهيم). 


ناذا كين اننال الطانه اف ادروانكن وسكت الين امف كدتضين اونا القن وماحاة عفنا صالص ب كداز 
عنايتى كه نصيب لقمان عليه السلام كرديد و همان جيزى كه كمشده كرانقدر مؤمن مى باشد: 


22 


رق لحك ناف 3ق ارك الحكمة نقد اوعد نك ١‏ كخرا رو قا كن نا ولو 1الا لام لشو 0 اشكية نهد 
كه خواهد؛ دهد, و هركه به او حكمت داده شود يس به حقيقت خير فراوانى به او عطاء كشته است و كسى جز صاحبان عقل 


خالص به آن متذكر نمى شوند). 


أ 


(الحكمة قينالة المؤمن». على عليه السلام (نهج» كك ٠‏ «اقامه نماز»» اثر طبيعى اش بر جان نما زكزار» دورى از زشتى و يليدى. 
و در جامعه برقرارى جريان دعوت به خير و اقدام به امر به معروف و نهى از منكر مى باشد و اين نشان مى دهد متدبر در قرآن 


يكك وجود مقدس و وجودى فعال در جامعه مى باشد: 


«اثْلْ ما أوجى إِلَيك مِنَ الكتاب وَأقم الاق إن العلا تنبى عن الفخشاء و المتكر .:رمكوت 57 (و علوت تنا انهه 


از كتاب بسوى تو وحى شده است و نماز را بياى دار جرا كه نماز از يليدى و زشتى باز مى دارد). 


ص: خرف 


ويا بْنَىَ أقِم الصّلاة وَ أمّوْ بِالْمَعْرُوفٍ وَانْهَ تن الْمْكر وَ اصْبدْ عَلى ما أصابكك إِنَّ ذلكك مِنْ عَزْم الْأمُورِ». (لقمان/ 17) (اى يسركم 
نماز را بياى دار و به معروف امر نما واز منكر باز دار و بر آنجه به تواصابت مى كند صبر نما جرا كه آن از ريشه هاى عزم 


در امور مى باشد). 

تعبير ماضى «صبروا ... و أقاموا الضّ لوه و أنفقوا ...» بر خلاف تعبيرات قبل و بعد در سوره رعد نشانكر تحقق و ثبات اين سه 
مع دق وجوه اولز ا الألات فن راقد كه اباس و وبهةخصوصات درك الثى دى كردك 

١7‏ - دفع بدى با خوبى 

0ك ِالْحَسَنَه السّعِنَه أوليكك لهع عنين الدّارِا. (رعد/ ؟5) (... وبا خوبى بدى را دفع مى نمايند آنان عاقبت خانه هستى 
سهم ايشان است). 

بدى و آلودكى» كاه از خود سر مى زند و كاه از ديكرىء و آيه به هر دو مورد مى تواند نظر داشته باشد. 


مورد اوّل از صفات برجسته محسنين بشمار آمده است آنانكه كار خوب را زيبا انجام مى دهند واز زشتيها زيبا دست مى 
كشند!: 


اوَ الَّذِينَ إذا فَعلُوا فاحِضَهَ أو طَلْمُوا أَنْفْسَهُمْ ذَكرُوا الله َاسْتَْفَوُوا لِذّتُوبِهِع- وَ مَنْ يَغْفرْ الذَنُوبَ إن الله وَ لَمْ يُصِوُّوا عَلى ما فَعَلُوا و 
هُمْ يَْلٌْونَ أوليتك جَرْاؤهُمْ مَغْفِرَةٌ مِنْ رَبّهمْ وَ جَنّاتٌ تَجرى مِنْ تَحْيَوًا اأَنْهِارٌ خالدِينَ فيها وَ نِعم أَجْرْ الْعايلِينَ». (آل عمران/ 
)11١0 -1©‏ (و كسانيكه ه ركاه عمل زشتى را مرتكب شوند يا به خود ستم كنند» خدا را بياد آورند يس براى تبعات كناهان 
خود طلب يوشش و آمرزش نمايند- وجه كسى جز نخدا تبعات كناهان را مى تواند بيوشائد؟- و بر آنجه مرتكب شدند در 
حاليكه علم 


75١ ص:‎ 


داوتة اصؤاو تمن ؤوزتك» انان اداششان يوشكى و امروش ا سعد وهرز ارجات بروود كارشان ني ناهد و بيشدياين 5ه 


تعبير ١و‏ مَنْ يَغْفِرٌ الذَنُوبَ ...» حالت نفسانى و اعتقاد قلبى محسنين را نشان مى دهد كه در هنكام كناه و آلودكى جز خدا براى 
خويش يناهى نمى شناسند و تعبير شرط (إذا» تحقق انابه و انقطاع و رجوع مستمر آنان را به خدا نشان مى دهد حالتى كه براى 
غير محسنين بسيار سخت و دشوار مى نمايد و غالبا خودخواهى و غرور ناشى از كناه مانع از اعتراف به كناه و تضرع و رجوع 
به حق مى شود اين حالت زنده و يويا به بركت احسان و بزركوارى در امور مادى هنكام راحتى و سختىء و فروخورى خشم و 
غيظ و كذشت از اعمال جاهلانه مردم ناشى شده است كه حكايت از يختككى و تجربه آموزى فراوان آنان و مراقبت و تهذيب 
نفس مستمرشان, دارد كه در آيه قبل بدان متذكر شده است»ء آيات سوره رعد نيز خود نشان مى دهد كه اين حالت مستمر 
«دفع بدى يا خوبى» از سه صفت برجسته «صبر و اقامه نماز و انفاق خالصانه» ناشى مى شود. 

دفع بدى ديكران با خوبى و احسانء مورد ديكرى است كه در سوره فصلت آمده است: 

الا تَشَِوى الحمتة و ا السيّنَهُ ادق بالق هى أخسَة َإِدذَا اذى بيتك وَ بَيِنَهُ عَداوَةٌ كأَنّهُ وَِنّ حَمِيمٌ). (فصلت/ ”) (قطعا خوبى با 
آلودكى يكسان نيستء بدى را به شيوه اى كه زيباتر است دفع نما يس ناكاه آنكه ميان تو واو د شنم انود (متعدول كشنة) 
كُويا دوست بسيار كرم و صميمى مى باشد). 

اين آيه شريفه نه تنها دفع بدى با خوبى را مطرح مى كندء بلكه زيباترين شيوه برخورد را نيز نظر دارد» آيه ١4‏ زمر نشان مى 


دهد تبعيّت از بهترين سخن و عمل و 


ص: أفرف 


شيوه» عادت مستمر اولوا الآلباب مى باشد؛ توجه به بهترين عمل بهمراه زيباترين شيوه امرى است كه مكررا در قرآن به ييامبر 
عظيم الشأن )١(‏ ما سفارش شده است كه از والايى | ين خصلت حكايت مى كند» احسان و لطئ به جاى مقابله به مثل و بجاى 
حتى عفو و كذشت آنهم با شيوه اى هر جه بهتر و زيبا در لجوج ترين افراد نيز طوفانى از شرمندكى و انفعال را يديد آورده. 
عشق و محبت را بجاى دشمنى مى نشاند؛ اين نحوه برخورد از وجودهايى سر مى زند كه از ثبات در صبر و شكيبايى 
برخوردارند و بهره هايى عظيم از معرفت و ايمان و تقوى و احسان را بدست آورهه اند آنان كه به دو صفت برجسته «صبر و 


شكر» در حد بالايى متصف مى باشند: 


«وَ ما يلاها إِنَا الّذِينَ م فكو ها يلاها اذو حظّ عَظِيم». (فصلت/ 70 (و آن حقيقت مهم را جز كسانى كه صبر نمودند 
بروشنى در نمى يابند و آن را جز صاحب بهره اى عظيم بروشنى در نمى يابد) ١و‏ قد ْنا مُوسى بآباينا أذ أخرج فَؤْمَك مِنَّ 
الظلّماتِ إلى الوروك كوم بأيام الله إن فى ذلك لَآياتٍ لِكلُ صَمَارٍ شّكور». (ابراهيم/ ه) (و به حقيقت قسم كه موسى رابا 
معجزاتمان فرستاديم كه قومت 1 از ظلمتها بسوى نور بيرون آور و آنان را به ايْامِ خدا يادآور شوء جرا كه در آن حقايق به 


يقين نشانه هاى الهى فراوانى براى هر شخص بسيار شكيبا و بسيار شاكر وجود دارد). 


دفع بدى با خوبى يكى از مصاديق برجسته و يكى از ابزار مهم اخراج مردم از ظلمت جهل و كفر و شرك و نفاق بسوى نور 


ايمان و تقوى مى باشد؛ اين معنى يكى از شكردها و شيوه هاى مهم برخوردهاى رسول خدا صلى الله عليه و آله در مكه بود: 


ص: زفف 


1١-1‏ در 5 آيه دفع بدى با خوبىء در دو آيه كه برخورد به شيوه احسن آمده است خطاب به ييامبر است و در دو آيه ديكر 
كه صرفا دفع بدى با خوبى آمده است تعبير جمع آمده است يعنى كه مسئوليت ييامبر صلى الله عليه و آله سكين تر و بالاتر 


است. 


«حلٍ الْعَفْوَ وَ أَمُدْ بِالْعَذفٍ و أغرض عن الْجاهِلِينَ». (اعراف/ 148) (عفو را- همجون سلاحى- بدسث كير و به نيكى فرمان ده و 
از ناآ كاهان و سفيهان روى كردان- در كير نشو-). 


عفو واغماض و بالاتر» احسان و بز ركوارى در شرايطى كارساز است كه طرف مقابل» توان مقابله به مثل را در انسان بيابد و 
سكا كفو اعدو حرو افنيت حفر ق"إمنان تعواهتد تجوكة با زه ين در هنكام ضعف ظاهرى در مقابله به مثل» جرأت بر 
اعتراض و شجاعت در دفاع از حق» ضرورت مى يابد تا قدرت و صلابت روحى مؤمن جلوه كر شود و آنان را تحت تأثير قرار 


دهد. 


غضب و كينه را در وجود انسان دامن مى زند بايد شديدا به خدا يناه برد تا انسان را در اين برخورد حكيمانه و اصلاحكرانه 


يارى دهد: 


0 
0 
1 
5 
0 
0 
رها 


ِل باللّهِ إِنّهُ هوَ السَمِيمٌ الْعَلِيم». 
(فصلت/ 8" (و اكر قطعا عامل تحريكى از جانب شيطان تو را تحريكك نمود يس به خدا يناه بر جرا كه فقط او يككانه شنوا و 


آكاه است). 


عامل محورى در دفع بدى با خوبى» همان صبر و شكيبايى مى باشد كه در آيات فوق به آن اشاره كشته است» صبرى كه در 
سختيها و شدايد مصيبتهاى زندكى ودر برابر اوامر الهى و از معاصى مطرح مى باشد؛ صبرى كه با زهد به دنيا و عشق به 
آخرت و ياداش الهى همراه است كه به «حظ عظيم» تعبير شده استء اين نكته. در تقابل فكرى ميان شيفتكان به دنيا و عالمان 


الهى» در قصه قارون» بروشنى فهميده مى شود: 


مروطق د واي ادبن ريدو العياة الدّيا يا ليك لابمفل ما أوين ى قارُون ذو حظّ عَظِيمء و قال الّذِينَ أَونُوا 


الْعلَمَ وَيَلَكمْ تَّواتٌ الله تيد 


ص: إرففا 


عن انق وعكن عيالخا و لا نلناها إلا الشاتوةه (تسى ر )د 4ة/) لس قاووة قاهرانه بن فرمض دن رمع كوه يروت عند 
كساتق كه وقد كى بساك وا فى خجواهتن كفسند ا كاش ! براى عا نز من بود عماتتك حير كدد يه قاروق داده شد را كهاو يئ 
شكك صاحب بهره اى عظيم است و كسانى كه علم و معرفت داده شده اند» كفتند واى بر شما ياداش خدا ارزشمند است براى 


كسى كه ايمان آورد و عمل صالح انجام دهد و اين حقيقت را جز افراد شكيبا بروشنى در نمى يابند). 


آنكه دلش را زينت دنيا و جاه و مقام وقدرت طلبى و لذت حرام؛ شيفته خود نموده و به اسارت كشانده است نمى تواند بديها 


را با خوبيها رفع نموده» شيفتكان به دنيا را متحول نمايد و عشق به آخرت را در دلشان زنده كند: 
ملكة الذاك التهرة تشعريا لنت لذ #ريدوة غلا فى الأذضن؟ لأ خياد و العاقة النققية فضي 08( خاده الخرت الث 


است). 

١28 91891‏ حقيقت طلبى» آزاد انديشى و شرح صدر 

ص: 758 

.١ -١‏ «القول» در آيه يا بمعنى «مطلق سخن» ويا بمعنى «قرآن)» است كه در سوره مؤمنون بر آن شاهدى أ'مدة است: بناير اوّل 
بايد توجه داشت بمعنى مطالعه و تحقيق در هر مكتب نمى باشد جرا كه مكتبهاى الحادىء قبل از تحقيق به دليل فطرت الهى 


مردود مى باشند. تحقيق در اديان آسمانى نيز با يكك نكته سرعت به نتيجه مى رسد و آن معجزه مى باشد زيرا آنكه از آسمان 


خبر مى آورد بايد معجزه اى ابدى 


بشو باد الَّذِينَ يَسْتَِعُونَ الَْولَ فتعُونَ أخستة أولكك الَّذِينَ هَداهُمُ اللّهُ وَ أولتك هع أولُوا الألباب». (زمر/ 18) حقيقت طلبى» 
انسان را به تجديد نظر دائمى در افكار و عقايد خويش مى كشاند و او را وا مى دارد يبوسته نظرات خود را در معرض ايراد و 
انتقادات و ارزيابى انديشمندان ديكر قرار دهد تا صحت و سقم و قوت و ضعف آن يديدار شود, از اين رو وسعت مشرب و 
تحمل سخنان مخالف و روحيّه انعطاف يذيرى» جزء لوازم حقيقت طلبى بشمار مى آيند و علامت حق طلبى و آزاد انديشى 


اين انتقاد يذيرى و آزادكى از كشادكى سينه و وسعت روح انسانء خبر مى دهد كه به نور الهى حاصل كشته و خود به 


نورانيت رسيده است: 


«أقَمَنْ شَرَحَ الله ص دُرَهُ للإشلام فَهُوَ عَلى تُورٍ مِنْ َه فول للقانية قلوبُهُمْ مِنْ ذكر الله أولتكك فى م لالٍ مُبين». (زمر/ 7؟) 
(يس آيا آنكه خدا سينه اش را براى اسلام (و ترز حك ) كتوكه أسك بحس افسيو رنيو مركن تور از:جانيه برورد كارش 
امك كاه فيكدن سس الثلن اسع وعجر كاذ كه دوا شنان امعد مسارف نات انيف اندر ارات 


روشنكّر بسر مى برند). 
آيه بعد نشان مى دهد كه جكونه اين شرح صدر مايه تأثر شديد دل در برابر جريان ملكوتى قرآن مى باشد. 


در ايه سوره انعام به نقش اساسى «شرح صدر) در هدايت انسان اكت كد 


0 


نَ يَهْدِيَهُ يَشْرَخ صَدُرَةُ للإشلام وَ مَنْ يرد 


4 
أن 


ص 3 
ل دن م 000 
ن يتضله يَجْعَل صَدرَه 


7 


ضَيْقاً حرجا كَأنّما يَصَّكَدُ فى الماءِ ك ذلك يَجْعَل اللَّهُ الس عَلَى الّذِينَ لا يؤْمُونَه. (انعام/ )1١8‏ (يس هر كه را خدا بخواهد 
كه او را هدايت كند سينه اش را براى اسلام مى كشايد و هر كه را بخواهد كه او را كمراه كند سينه اش را بسيار تنكك و در 
سق كران فى ذهك كويا كفاون اسشاق بسك شركك مى كلك يداتكوثه هذا بليدى رارز حجان كساتى كه اسان تمن اورثك 


قرار مى دهد). 


ذز أيه اى ديكر بر وو دا تأكيد مى كند كدنيه بركت حق طلبى و ايمان به خخداء خحاصل شده حياتى الهى را يديد أوردة 


اسثت: 


١و‏ مَنْ كان مَتِتا فأخيئناةُ وَ جَعَلنا له نورا يمْشْدى بِهِ فى الناس كمَنْ مَثْلهَ فى الظلمات ليِسّ بخارج مِنْهاء 15 لِك زَيِّنَ للكافِرِينَ ما 
كالما فعاو 0ه 


(انعام/ )١١7‏ (و آيا كسى كه مرده بود يس او را زنده كرديم و برايش نورى را قرار داديم كه با آن در ميان مردم حركت مى 
كند همانند مثال كسى است كه در تاريكيها بسر مى برد در حاليكه از آنها خارج شدنى نيست؟ مانند آن براى كافران زينت 


داده شد آنجه را كه ييوسته عمل مى كردند). 
انق تو يشير اله الك كاهر الديشةاو كفتار و كردار اؤلوا الألبات دن معاش نها تحلوه كر ابه 113 
تعبير «فى الناس) ضور قعال:اولوا الألباب زا در صحنة هائ ااجتماعى نشان فى دهل. 


ص: مرف 


.١ -١‏ جهت توضيحات بيشتر ركك: تفسير الميزان» ذيل آيه (انعام/ 1771-1١18‏ و زمر/ 7١‏ و 7؟) 


١17‏ - زهد به دنيا و عشق به آخرت 


اولوا الألبات فناى وقد كك دكاو حقيقت بابدان اخرت رابة تور عقلشان در من بابشد و بز اساس ابد بك طلس و قرف طلبى 
فطريشان» زندكى آخرت را برمى كزينند و دل به دنيا نمى بندند در عين حال كه با تلاش مستمر از دنيا توشه آخرت را فراهم 


5 - 


لعي أن الله أل فى الكنساد ماء فَمَلَكَةُ يناييع فى الْأَدْض كُمَ يرج به زّْعاً مختلفاً الوا ثم هيج قتَراة مط فا ثم يَشِعلهُ 
قطاماء إذ فى ذلك كرف اوكى اللاي 1791 انيد كوهد اذ امعان الى راقوى فرسبعافايينى اذا ورف 
جشمه سارهايى در زمين روان ساخت سيس بواسطه آن زراعتى كه رتككهايش متفاوت است بيرون مى آورد سيس به نهايت 
خوة رسيدة خشكك فى كردد يس آن وازرة من يتى سيس آن واخاشاكة خره شده فى كردائدة به يقي دن ان تذكر 
فراوانى براى صاحبان خرد وجود دارد). 

اوَ اب فيما آتاك اللَّهُ الدّارَ الْآخرَة و لا تَمْسَ نْصدِ يبك مِنّ الدَّنيا وَ أَحْسِنْ كما أَحْسَنّ الله تيك وَ لا تبغ الْفَسادَ فى الْأَرْضء إِنَّ 
الله تك اليو 


(قصص/77) (و در آنجه خدا به تو داده است دار آخرت را بجوى و بهره خويش رااز دنيا فراموش مكن و نيكى كن 
همانكونه كه خدا به تو نبكى كرده است و ثباهى را در زمين مجوى جرا كه خخدا تبهكاران را دوست نذارد). 


تقابل فساد با آخرت طلبى نشان مى دهد دنيا طلبى» موجب تبهكارى در وجود خويش و در جوامع بشرى است. 


ص: فض 


در روايتى از رسول خدا زهد به دنيا وعشق به آخرت از علامات شرح صدر و نورانيت دل شمرده شده است: 


١ن‏ الور إذا وقع فى القلب إنفسح له و انشرح. قالواء يا رسول الله فهل لذلكك علامه يعرف بها؟ قال: ألتَجافيَ عن دار الغرور و 
الإنابه إلى دار الخلود و الإستعداد للموت قبل نزول الموت». (تفسير الميزان» ذيل انعام/ ١10‏ و زمر/ 7؟) (- در توضيح آيه 
انعام- نور خحدا وقتى در قلب افتد» قلب بجهت آن وسعت مى يابد و كشوده مى شود كفتند: اى رسول خدا يس آيا براى آن 
علا-متى هست كه با آن شناخته شود؟ فرمودند: يهلو تهى كردن از دار فريب و انقطاع بسوى دار ابديت و توشه فراهم نمودن 
براى مركك قبل از آنكه مركك نازل شود). 


«شرح صدر ونور خدا؛ موجب مى شود انسان از باركران جهالتهاء افكار غلطء عقايد بوسيده و اخلاق فاسد نجات يافته: به 
وسعت روحى و رفعت مقام رسيده؛ مصيبتها و سختيها براو آسان كردد واز دو آسانى در دل سختى ها و يكك آسانى از يبس 
آنهاء برخوردار شود: (0) «أ لَمْ تَمْرَخْ لكك ص درك وَ وَضَّ خنا عَنْك وَزْرَكَ الَذِى أَنْقَضَ طَهْرَك وَ رَفَغنا لك ذكرك فَإِنَّ مع 
الْعْسْرِ يُشراً إِنَّ مَعَ الْعَسْر يُشرأً». (انشراح/ *- )١‏ (آيا سينه ات را برايت نككشوديم واز تو بار كرانت را كه كمر تو را شكسته بود. 


بر نداشتيم و برايت ياد تو را رفعت نبخشيديم؟؛ يس يقينا همراه با سختى آسانى اى هستء يقينا با سختى آسانى اى هست). 
اشيففل الله بعد خف تشراد لاق ب 


ص: را 


١-١.دو‏ آسانى يكى «رزق معنوى استمداد و اتصال با خدا» ود كرض «يخته شدن و ابديده شدن در سختى ها) مى باشد؛ 


آسانى بعد از سختى همان «ييروز شدن در اهداف و بدست آوردن ثمره تلاشها» مى باشد: دو العاقبَةُ للمتّقِينَ). (قصص/ 87) 


اين نور بطور كلى از اطاعت حق و بندكى خدا و عشق به آخرت سرجشمه مى كيرد: 


ديا أَيّهَا الْذِينَ آمَنُوا إِنْ تنَقَوا الله يَجْعَلٌ لَكم فقاناً». (انفال/ 19) «يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا انوا الله وَ آمِنُوا بِرَسُولِه يؤْتَكمْ كفْلين مِنْ 
رَحْمَيِهِ وَيَجْعَلُ لَكم ثُوراً تَمْسُونَ به وَ يَغْفْو لَكمْ ...». (حديد/ 18) (اى كسانى كه ايمان آوردندء از خدا يروا بيشه كنيد و به 
رسولش ايمان آوريد- كه در نتيجه- دو بهره كافى )١(‏ از رحمتش به شما مى دهد و براى شما نورى قرار مى دهد كه با آن 


قدم برداريد و شما را مى آمرزد ...). 


اين آيه دستور العمل زهد و آزادى از اسارت دنيا را دربر دارد كه در آيات قبل از آن سخن بميان آمده است» بار ديكر بايد 
تأكيد نمود كه مهمترين جلوه نور خدا و زهد در دنياء تواضع و فروتنى در برابر حق مى باشدء نور خدا منيتها» كبر و غرور و 


خودستايى را فرو مى ريزد جرا كه اينها موجب تاريكى روح هستند و با نور حق تناسبى ندارند. 
زهد در دنيا وعشق به آخرت خشوع و فروتنى را به ارمغان مى آورد: 


و الفاكيوة انرق طون أنّهُعْ مُلاقوا رَبهِمْ وَ أَنّهُمْ إِليِه راجعُونَ». (بقره/ 9©) (افراد خاشع كسانى هستند كه اعتقاد دارند كه 
قطعا يرورد كارشان را ديدار مى كنند و قطعا آنان بسوى او بازكشت كننده مى باشند). 


در مورد كشتن يكى از قبطى هاء با كمال فروتنى به خطاى خود اعتراف مى نمايد در حاليكه اين عمل با معيارها و اهداف بلند 


ص: الخرض 


.١ -١‏ تعبير «كفلين» دو بهره كافى از دنيا و آخرت وو يادو بهره كافى از دنيا ويا اينكه بهره مستمر الهى را نظر دارد كه بنابر 


وجه سوم تثنيه دلالت بر تكرار مى كند همجون «لبيك و سعديكك). 


مياشيكة توه (كاند اكه عقتول البعحقاق كتعه شدن رانداشة ت با اين حال» با وجود قصد سوء استفاده شديد فرعون از اين 
مسأله» حضرت براحتى اعتراف مى نمايد: 

عله إذاً وَ أن مِنَ الضَّالَينَ». (شعراء/ )٠١‏ (- بله- در آن وقت آن كار را مرتكب شدم در حاليكه من از كم كردككان راه 
صحيح برخورد. بودم). 

اين اعتراف در شكستن سد لجاجتها و عنادها بسيار كاركر مى باشد ليكن اغلب ماها به بهانه اينكه اكر اعتراف كنيم طرف 
مقابل از آن سوء استفاده مى كند و يا اينكه نظام زير سؤال مى رودء بخاطر خود خواهى و منيت شخصىء حاضر به يذيرش 


حق نمى شويم و در نتيجه موجب بى اعتمادى مردم به خود و دلسردى واز دست دادن نيروهاى مؤمن به انقلاب اسلامى مى 


كرديم و اين جرمى است سنكين كه بى آمدى خخطرناكك در دنيا و آخرت را بدنبال مى آورد. 


ت: اجمال صفات اولوا الألباب 


-١‏ زيباترين فرد در سخن و اعتقاد 


١وَ‏ مَنْ أَحْسَنٌ قَوْلًا مِمَنْ دعا إِلَى الله وَ عَمِلَ صالحاً وَ قالَ إلى مِنّ الْمُسْلِمينَ. 
(فصلت/ 09 
ص: لوكا 


لوح وام ميسصره, 
نْ تَكونَ جباراً فى الْأَدْضِ وَ ما 


١-١‏ الو م ا را ا ا 01 ليك مى د 


جريان اصلاحء هماهنكك نبود: «يا مُوسى أ ثّر أنْ فى كما قتلْتَ نَفْساً بالأفس؟ إِنْ 50 _ 
0 


(و كيست زيباتر در سخن از كسى كه بسوى خدا دعوت نمايد و كار شايسته و سازنده انجام دهد و- با تواضع- بككويد كه بى 
شكك من از مسلمانان مى باشم). 


در اين آيه شريفه سه خصلت برجسته آمده است: دعوت بسوى خدا نه بسوى خود و ديكران» عمل سازنده و شايسته و تسليم 


حق بودن و خود را همتراز توده هاى مردمى قرار دادن. 


خصلت سوم بسيار برجسته مى باشد وقتى كسىء «داعى الى الله؛ شد و عمل صالح از او سر زد در جشم توده هاى مردمى؛ 
مهابت و عظمت مى يابد در اين شرايط» خطر غرور و جاه طلبى» انسان مخلص را تهديد مى كندء اين بز ركواران با توجه به 
اين خطر» ييوسته خود را با غم و شادى توده ها شريك كرده خود را خدمتكار آنان معرفى مى نمايند و همواره مراقب 


جريانات و حالات نفسانى خويش مى باشند. 


از آثار اين سه خصلت برجسته؛ دفع بدى با خوبى است آنهم در زيباترين شكل آن كه در مباحث قبل به آن اشاره كشت. 


؟"- زيباقرين فرد در دين 


١وَ‏ مَنْ أَحْسَنٌ ديناً مِمَنْ أش كم وَجْهَهُ لله وَ هُوَ مُحْسِنٌ وَ انَّبعَ مله إتراهيم حَنيفاً وَ اند اللهُ إِبْراهِيم حَلِينّا. (نساء/ 110) (و كيست 
زيباتر در دين و ايمان از كسى كه وجودش را تسليم محض خدا نموده است در حاليكه نيكوكار مى باشد و آيين ابراهيم را 


در حاليكه حق كرا بود ييروى مى نمايد» و خدا ابراهيم را بعنوان خليل خويش بركزيد). 


دراين آيه نيز سه خصلت برجسته زيباترين فرد در دين را مطرح مى نمايد كه تسليم محض خداء اهل احسان و نيكوكارى و 


بيروى از آيين ابراهيم عليه السلام با روحيه كرايش به حق در هر زمينه مى باشد. 


ص: إدرءكن 


از آثار برجسته «احسن دين» بودن» روحيه ايثار و فداكارى و روحيه اميد و اتصال به حق و قطع اميد از غير حق مى باشد كه در 


روايات بعنوان دو خصلت برجسته حضرت مطرح شده است: 


«إنّما انَخذ الله إبراهيم خليلا لأنّه لم يرد أحدا و لم يسأل أحدا قط غير الله عرّ و جل». امام رضا عليه السلام (تفسير الميزان» ذيل 
آيه شريفه) (خداوند صرفا ابراهيم عليه السلام را بعنوان خليل يذيرفت تنها به اين دليل كه او هيج كسى را رد نكرد واز هيج 


كس جز خداى عزيز و جليل» جيزى نخواست). 


«خليل» بمعنى دوستى صميمى و نزديكى است كه صرفا دوستء نيازش را توسط دوست خويش برآورده مى بيند؛ ادامه اين 
سه خصلت انسان را به مقام «خليل اللهى) مى رساند. 


ث: اهل قرآن در روايات 


«إِنّ أهل القرآن فى اعلى درجه من الآدمتين ما خلا النبتِين و المرسلين فلا تستضعفوا أهل القرآن حقوقهم فانّ لهم من الله العزيز 
الجتبار لمكانا». امام صادق عليه السلام (ب 6, ح )١‏ (بى شكك اهل قرآن در بالاترين درجه بشرى جز مقام انبياء و رسولان قرار 
دارند» يس حقوق اهل قرآن- و مقامشان را- تضعيف نكنيد جرا كه براى آنان از جانب خداى عزت بخش و جبران كننده» 


موقعيت عظيمى مى باشد). 
«أشراف أمّتى حمله القرآن و أصحاب الليل». (ص) (ب 6, ح 7) (بزركان امت من حاملين قرآن و ياران شب مى باشند). 
«حمله القرآن عرفاء أهل الجنّه). (ص) (ب ع, ح *) (حاملين قرآن عارفين اهل بهشت مى باشند). 


ص: 107 


«اهل القرآن هم أهل الله و خاضّته». (ص) (ب ١ح‏ 4) (اهل قرآنء آنان اهل خدا و خواص دركاه الهى هستند). 


«حامل القرآن» حامل رايه الإسلام من أكرمه فقد أكرم الله و من أهانه فعليه لعنه الله). (ص) (كنزء خ ع*77) (حامل قرآنء 
حامل يرجم اسلام مى باشد هر كه او را كرامى بدارد يس بواقع خدا را كرامى داشته است و هر كه او را خوار نمايد يس 


لدت دا بر او :مستقر كشته اسيخ): 
«من جمع القرآن منّعه الله بعقله حتّى يموت». (ص) (كنزء خ 3718) (هر كه قرآن را جمع كند خداوند او را از عقلش بهره مند 
«من ختم القرآن فكأنما أدرجت الوه بين جنبيه و لكنّه لا يوحى إليه. (ص) (هر كه قرآن را ختم كند يس كويا كه نبوت در 


كالبدش راه يافته است و ليكن به او وحى نمى شود). 


«من جمع القرآن فنوله لا يجهل مع من يجهل عليه؛ و لا يغضب فيمن يغضب عليه؛ ولا يجد فيمن يجد و لكنّه يعفوو يصفح و 
يغفر و يحلم لتعظيم القرآن). 

(ص) (كسى كه قرآن را جمع كند يس او را سزد كه نادانى نورزد با كسى كه عليه او نادانى كند و خشم نكيرد در مورد 
كسى كه بر او خشم مى كيرد و خشونت نكند در مورد كسى كه خشونت مى ورزد و ليكن عفو نمايد وروى بركرداند و 
«و من أوتى القرآن فظنّ أحدا من النْاس أوتى أفضل مما أوتى» فقد عظم ما حقّر الله و حمّر ما عظم اللّه. (ص) (و هر كه 
قرآن- علم و معارفش- به او داده شود يس كمان كند كسى از مردمء بالاتر 


ص: إرذذنا 


از آنجه او داراست در اختيار دارد» يس در واقع بزركك ينداشته آنجه را كه خدا حقير نموده است و حقير شمرده آنجه را كه 


خدا عظمت بخشيده است). 


[إنأخق الناس بِالتخشّع فى السدرٌ و العلانيه لحامل القرآن و إِنّ أحقّ النّاس فى السّدر و العلانيه بالضّلموه و الضُوم لحامل القرآن). 
(ص) (بى شكك سزاوارترين مردم به خشوع و فروتنى در ينهان و آشكار حامل قرآن مى باشد و بى شكك سزاوارترين مردم در 
ينهان و آشكار به نماز و روزه حامل قرآن است). 


١م‏ نادى بأعلى صوته:» (سيس رسول خدا با بلندترين صدايش ندا فرمود:) «يا حامل القرآن تواضع به يرفعكك الله و لا تعزّز به 
فيذّلّك الله يا حامل القرآن تزيّن به لله يزتنك الله به و لا تزيّن به للنّاس فيشينك الله به». (ص) (همه قطعات» ب ل ح 0 
(اى حامل قرآن بواسطه قرآن خود را يايين آور كه خدا تو را رفعت بخشد و بواسطه آن كردن فرازى نطلب يس در نتيجه. 
خدا تو را ذليل نمايد؛ اى حامل قرآن با قرآن براى خحدا زينت كير تا خدا تو را با قرآن زينت بخشد- زينت فكر و روح- وبا 


ص: برذذنا 


فصل سوّم اصول اساسى تدبر در قرآن 
اشاره 
مقدمه 
بخش اول: اصول حاكم بر محتواى قرآن 
بخش دوم: اصول حاكم بر متدبّر قرآن 


ع ةذة؟ 


ص: 6 


مقدمه 

در امر «تدبر در قرآن» جند عنصر اساسى دخالت دارد: 

-١‏ قرآن -١‏ شخص متديّر 7- تدر در امر قرآن» دو بحث اساسى مطرح است: 

-١‏ شناخت شأن قرآن -١‏ شناخت اصول حاكم بر محتواى قرآن در شخص متدبّر نيز دو بحث مطرح است: 


شخص متدبّر را با قرآن 


ص: 701 


يديد مى آورد: 


-١‏ جايكاهها و زمانهاى تدبر 7- كليدها و شرايط تدبر «- شيوه هاى تدبر *- مراحل تدبر 0- آفات تدبر بحث اول در هر 


يك در فصل «زمينه ها» كذشت. 
بحث دوم تدبر» در فصل «كليدها) مطرح شد. 
بحث «شيوه ها و مراحل» توأمان در بحث «شيوه ترتيل و شيوه استماع و انصات» خواهد آمد. 


بحث «اصول حاكم بر محتواى قرآن'» و «اصول حاكم بر متدبّر قرآن» در همين فصل تحت عنوان «اصول اساسى تدبر در قرآن» 
مطرح مى كردد كه بركرفته از تبيين هاى معصومين عليهم السلام مى باشد. 


بحث «آفات» نيز بطور ضمنى و التزامى در بحث «زمينه ها و كليدها)» مطرح شدء در همين فصلء در بخش اوّل» اصل دهم 
مختصرا بحثى مطرح مى كردد. ليكن بايد مفصلا در رساله جداكانه اى مورد تحقيق قرار كيرد. 


ص: دنا 


بخش اوّل: اصول حاكم بر محتواى قرآن: 
اصل اوّل: قابل فهم بودن براى مردم 
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َ فلا يد يرون الْقَدَآنَ؟) ). (محمد/ ؟؟ نساء / 0 


قرآن لو ل ا تبات صر ا اي الوا را بر خطابهاى؛ «يا بَنى 
آدَم) » (يا مَعْش رَ الْجنَّ وَ الْإِنْس)» ١‏ ديا َه الْإنْسانُ»» ديا 5 النَّاسٌ)ء ١‏ «يا عباد)» (يا أَهْلَ الْكتاب»» «يا يَنى إشرائيل)» » ديا َه السلا 
نا 


ها الي يا أيها الكو ل( 2ن الها الديق المتراءه اجا لو تويبو نيج انك حكن بر وطس ماسوو ها را فتيا يق من دفن 


ء: 


دراد بن خطابهاء قرآنء به زبان توده مردمى از هر قشر و طبقه واز هر كيش و آيين وازهر قوم و قبيله و نزاد كه باشند» سخن 
مى كويد (١)؛‏ جرا كه مسئوليت هدايت تمام 


ص: 7509 
-١‏ ١.1و‏ ما أَرْسَلْنا مِنْ رَسُولٍ إلا يلسان قَوْمِهِ لِيِبِنَ لَه '. (ابراهيم/ ؟) قوم رسول خدا مخاطبين او هستند كه همه بشريت را تا 
قيامت در بر مى كيرد و مقصود از تبيين نيز به اصطلاح مردم سخن كفتن و ساده بيان كردن ييام خدا مى باشد تا شير فهم 


شوند والَّا تأكيد بر اينكه زبان بيامبر هر قوم؛ همين زبان معمول قومش مى باشد امرى بديهى است و نيازى به اعلام و تأكيد 


ندارد. 


بنى آدم را تا روز قيامت بر عهده دارد و در مقابل» مردم مسئوليت تبعيت و اطاعت را بايد به كردن بككيرند؛ اين مسئوليت دو 
طرفه. در كنار اين خطابهاى مستقيم به انبياء و مؤمنين» كفار و مش ركين و توده هاى مردمىء بناجار قابل فهم بودن خطابها را 


بضرورتء مطرح مى نمايد كه شبهه در آنء بسيار شكفت و حيرت انككيز مى نمايد. 


علاوه بر آنء اعتراضات و توبيخهاى قرآن» نسبت به عدم تدبر مستقيم مردم حتى مش رك در محتواى قرآن» هر كونه شكك و 


شبهه رااز شخص سليم النفسء» زايل مى نمايد: 


«أقلا يَيَدَبَدُونَ الْقَوآنَى أَمْ عل فونه ا قفالا 1:1( ميضيكه ١8‏ ) ليو را دو اين قرا نورت تمن ادر مك رم دلونات 


قفلهاى آن مستقر شده است؟!). 


تعبير ١أمْ‏ عَلى قوب أقْفالّها؟) نشان مى دهد كه اكر مانعى هم بر سر راه تدبر مستقيم مردم قرار داشته باشدء همان آلود كى 
هاى اعتقادى و اخلاقى است و بسء و براى تدبر به جيزى بيش از طهارت قلبى» نياز نيست,ء با اين وجود در عمل» سه مشكل 


اساسى در برابر تدبر مردم خودنمايى مى كند: 
الف: عدم آشنايى با ترجمه آيات. 


ب: وجود آيات متشابه وغيره در قرآن ت: نهى از تفسير برأى در قرآن دو مشكل اوّل» ضرورت «ترجمه دقيق و رسا و 


و مشكل سوّمء نظر به تكيه بر رأى شخصى و استقلال در نظر بدون مستند محكم از لغتء قرآن» حديث صحيح و عقل مى 
باشد كه با توجه به مجموعه بحثهاى «زمينه هاء كليدهاء اصولء شيوه ها و آفات تدبرا» مشكل سوّمء مرتفع خواهد كشت. 


782٠ ص:‎ 


اصل دوّم: عدم جدايى از عترت 


اشاره 


«... لن يفترقا ...). (حديث/ ثقلين) 


«لا يَمَسّهُ إلا الْمَطهّدُونَ). (واقعه/ 07/8 


قرآن كريمء در عين قابل فهم بودن خطابهايش براى اقشار مردمىء قرين دائمى «عترت» مى باشد از اين روء اين دو سرمايه و 
كوهر كرانبها (ثقلين) دو جهره از يكك حقيقت مى باشند كه نبايد ميانشان جدايى افكند و از آنجا كه تدبر كسترده و فر اكير 
در قرآن» علاوه بر طهارت فطرىء نيازمند آشنايى با روشهاى صحيح تدبر و قبل از آن» اصول اساسى تدبر» مى باشد واز 
طرفى فهم قرآن مراتب بى شمارى دارد و نفوس مردمى نيزاز نظر مراتب فهم؛ يكسان نبوده واز آلودكى نيز بركنار نمى 
باشند و قرآن نيز داراى محكم و متشابه و عام و خاص و غيره مى باشدء يس بناجار بايد در فهم قرآن» از معصومين عليهم 
السلام يارى جست كه به حقيقت قرآن» دست يافته اند و تمام مراتب فهم قرآن را طى كرده اند تا اصول تدبر و روشهاى آن 


را به ما بياموزند: 


«ما من أمر يختلف فيه إثنان إِلَّا و له أصل فى كتاب الله عزّ و جل و لكن لا تبلغه عقول الرّجال». امام صادق عليه السلام (كافى» 
ج ١‏ ص :2) (هيج امرى نيست كه دو نفر در آن اختلاف نمايند مككر در حاليكه بر آن اصلى در كتاب خخداست,ء و ليكن 


عقول اشخاص- بدون آموزش از معصوم عليه السلام - به نهايت آن نمى رسد). 


ضرورت وجود مرشدى معصوم در ارتباط با كلام خداء با توجه به انحرافات عظيم يديد آمده در تاريخ فهم قرآنء ما رااز 


توضيح بيشتر بى نياز مى كرداند. 
ائمه معصومين عليهم السلام در ارتباط با فهم قرآن. در برابر ماء ينج شأن را دارا مى باشند: 


ص: من 


-١‏ شأن ابلاغ ااعاشآن سين و تسر دشان راهنا #دشأن اخراءو الكر هد شان ولأيك وامايك 
١‏ - شأن ابلاغ: 
اشاره 


اين شأن. ابلاغ بيام خداست كه بيانكر جزئيات احكام الهى همجون تعداد ركعات نماز و غيره مى باشد كه در قرآن نيامده 
اث ودر سلث نين ضان اللاعلية و الجلره كر انيت ومخخصن ‏ ورسول عدا فن باشدهه غيارت ديكرء كنها قانوتكرار خداسة 
كه از طريق كتاب و سنت نبى» تمام قوانين الهى مطرح مى كردد: 

«سمعته يقول: إِنَّ الله تبارك و تعالى لم يدع شيئا يحتاج إليه الأمّه إلا أنزله فى كتابه و بتبنه لرسوله ...». )١(‏ امام باقر عليه السلام 
(ح )١‏ (از امام باقر شنيدم كه ييوسته مى فرمود: خداوند هيج جيزى را كه امت بذان تباؤمتدتد وا تكذاشن احت مكر انكه أن 
رادر كتاب خود نازل كرده و براى رسول خويش بيان نموده است). 

نقش معصوم عليه السلام در اين حوزه» كزارشكرى از سنّت ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشد كه مطمئن ترين مجرىء براى 
دست يافتن به جزئيات احكام قرآن مى باشند و جون از عصمت برخوردارندء ديكر نيازى نيست كه در هر توضيحى 
بصراحتء سند كفتارشان را با بيان سلسله سند كه صرفا يدران بزركوارشان مى باشند» مطرح نمايند» از اين رو ذكر سند در 


بعضى از احاديث؛ براى رفع ترديد منكران عصمت,ء در يذيرش سخن 


ص: لفلا 


.١ -١‏ به اين مضمون (ح ١‏ ”ا 8 لاء لل 9 و )٠١‏ همين باب. 


در اينجا دو اصل مهم از اين شأن تاشى هى شود: 
الف- ارزشمندى كزارش فرد راستكو (حجيت خبر واحد) 


الف 


فينا أنه الّذِينَ آمَُوا إن جاءكم فاسِقٌّ بتا تينُوا ...». (حجرات/ *) قرآن و احاديث بعنوان دليل تعبدى قطعى بهمراه سيره قطعى 
عقلاء؛ ارزش شرعى كزارش فرد راستككو را از معصوم عليه السلام در مورد احكام و معارف الهى, مطرح مى نمايد كه در 
اصطلاح به «حجيت خبر شخص مورد وثوق» موسوم است اين خبر ولو خود ظنى است و ليكن به دليل شرعى و يا سيره بمنزله 
يقين تعبدى و يا عرفى مى باشد كه از نظر شرع و از نظر عرف عقلا قابل اعتماد مى باشد و مى تواند در فهم مقصود شارع 
مقدسء مورد استناد واقع شود در غير اين صورت؛ درب علم به بسيارى از جزئيات احكام خدا در فروعات و بسيارى از 
معارف الهى در غير آن؛ بسته خواهد شد و ديككر مدلول احاديث متواتر رجوع به سنت ييامبر صلى الله عليه و آله و عترت 
عليهم السلام مستهجن خواهد كرديد جرا كه به تعبير يكى از مراجع عظام,؛ ما در طول ابواب فقهىء تنها حدود 4٠‏ حديث 
متواتر در اختيار داريم حال آنكه هزاران حديث معتبر غير متواتر در بيان جزئيات احكام وجود دارد كه نفى ارزشمندى شرعى 
آنهاء محروميت عظيم از مقام عصمت را بدنبال خواهد آورد و ديكر اينكه» دستور اخذ سخن ييامبر كه وحى الهى استء غير 
قابل اجرا خواهد بود و قرين بودن عترت با قرآن نيز معناى خويش را عملا از دست خواهد داد و به بيان صريح حديث متواتر 
ثقلين» ضلالت و كمراهى را ببار خواهد آورد: 


ص: 0 


.١-١‏ براى توضيح بيشتر رك: به كتب معتبر اصول فقه مانند «كفايه الاصول» آخوند خراسانى» «رسائل» شيخ انصارى؛ «اصول 


فمه) مظفر» «(دروس ف علم الاصول» سيك محمد باقر صدرء» «البيان») سيك ابو القاسم خويى» ص اوه 


اد و ها قلطن عن المقوض ِنْ هُوَ إِلَا وَحَْىْ يُوحى . (نجو/ - ) «... وَ ما آتاكمٌ الرَسُولَ فَحَدُوهُ وَ ما تهاكم عَنْهُ فَانتهُوا ...». (حشر/ 


/) (وهر آنجه را كه رسول خدا به شما داد يس آن را بككيريد و هر جه را كه از آنء شما را نهى نمود يس باز ايستيد). 


«إنَى تاركك فيكم التّقلين؛ كتاب الله و عترتى (و ستتى) ... ما ان تمش كتم بهما لن تضلوا إذا أبدا و لن يفترقا حتّى يردا علي 
الحوض». (ص) شبهه فرق ميان حجيت خبر ثقه در حوزه احكام بدليل آثار عملى شرعى آن و عدم حجيت آن در حوزه غير 
احكام بجهت عدم آثار عملى» منتفى است جرا كه. اوّلا: در دليل حجيت خبر ثقه (قرآن و حديث يا سيره عقلا) فرقى ميان آن 


دو نيست. 


ثانيا: دوّمى داراى آثار عملى شرعى است. (()2 
ب: تخصيص و تقييد قرآن به حديث معتبر 


فى 


شكى نيست كه احاديث قطعى و متواتر» همدوش بيانات قرآن بوده بمنزله قرائن لفظى منفصل ظواهر آيات قرآن مى باشند كه 
ويا مقدّد نمايند و همجنين قدرت نسخ مدلولات قرآنى را دارا هستند همجنانكه حكم رجم و سنكسار نمودن فرد همسردار 


ص: ع 


.١-١‏ براى توضيح بيشتر ر ككث: «البيان» سيد ابو القاسم خويى» ص 199؛ «مدخل التفسير» فاضل لنكرانى» ص ١7١‏ و «مبانى و 
روشهاى تفسير قرآن) عميد زنجانى» ص .1١9‏ 
-١‏ 5. براى توضيح بيشتر ر ككث: «البيان» سيد ابو القاسم خويى» ص 199؛ «مدخل التفسير» فاضل لنكرانى» ص ١7١‏ و «مبانى و 


روشهاى تفسير قرآن) عميد زنجانى» ص .1١9‏ 


حالى كه حكم رجم فرد همسردار در قرآن نيامده است. 


ليكن بعد از اجماع قطعى بر عدم نسخ حكم قرآن توسط حديث معتبر غير متواتره در تخصيص و تقيبد آيات به اينكونه 
احاديث؛ اختلاف نظر وجود دارد كه مشهور علماى شيعه و اهل سنت بر جواز آن نظر داده اند؛ نظر صائب» قول مشهور مى 


الف: خبر فرد مورد وثوق ولو سندش قطعى نيست,ء ليكن به واسطه دليل قطعىء تعبدا ارزش علم را يبدا كرده است از اين رو 
مى تواند در كنار قرآن كه سندش قطعى است مطرح شود به شرط اينكه متضاد با قرآن نباشد و اين تضاد نيز به شهادت فهم و 


سيره عقلا در تقنين قوانين ن اجتماعى» موارد تخصيص و تقييد را شامل نمى شود. 


ب: مدلول آيات قرآن» صرف نظر از وجود قرينه منفصل در احاديث» در شرايط تحقق ظهور عرفى و عدم قرينه عقلى» قطعى 
است و يالااقل مورد اطمينان و يقين عرفى است؛ همين معنى در مورد حديث معتبر در صورت تحقق شرايط ظهور وعدم 
قرينه عقلى» و عدم قيد لفظى منفصل و عدم وجود حديث معارض و مخالفء مطرح استء ليكن دلالت قرآن در خصوصيات 
و جزئيات يبام از دلالمت احاديث بجهت تسامح در لفظ مطرح شده و اجازه نقل به معنى احاديث از جانب معصومين عليهم 
السلام » قوى تر استء با اين حال وقتى حديثى اين جنين» مدلولى اخص از آيات را دربر داشتء فهم سيره قطعى عقلاء حكم 
مى كند كه مضمون قطعى يا اطمينانى خاص بر مضمون قطعى يا اطمينانى عام» مقدم شود كه نتيجه جمع عرفى» تخصيص 
لجوعاء ابي د ار خاي وبحوية و مول آن به افراد باقى مانده خويش مى باشد» مثل تخصيص مضمون عمومى آيه 
ارث الذّكر مِثْلٌ عط الْأثيين؛ (نساء/ )١١‏ به حديثى» كه ارث را از فرزندى كه قاتل يدر استء سلب مى نمايد: «لا يرث القاتل 
إرث أبيه)؛ ليكن شرطى مهم در اينجا وجود دارد كه اين تخصيص و تقيبد موجب خروج اكثر افراد از دايره حكم عام يا مطلق 


نكردد و 


ص: يرا 


باصطلاح «تخصيص يا تقييد اكثر) لازم نيايد كه از جهت عرفى و سيره عقّلاء «مستهجن و غير قابل قبول» مى باشد. 


شبهه در اينكه؛ اين دلائل در صورت صحتء «نسخ آيات به حديث معتبر غير متواتر) را نيز مطرح مى نمايد» منتفى استء جرا 


ثانيا: در «نسخ)ء مدلول آيه بكلى منتفى مى كردد حال آنكه در (عام)» شمولش به اكثر افراد محفوظ است. 


ثالثا: «دليل ناسخ» به جهت علل و انككيزه هاى فراوان بايد از كثرت نقل برخوردار باشد حال آنكه در «تخصيص و تقييد) اين 


انكيزه نادر اسث. 
رابعا: «اجماع قطعى بر عدم نسخ به خبر واحد) قائم شده است كه در «تخصيص» منتفى است. 
"- شأن تبيين و تفسير 


اهل بيت عليهم السلام بدليل اينكه معصوم هستند و بدست عنايت الهى» تطهير شده اند» شأن تبيين و تفسير آيات قرآن را بر 
عهده دارند و درجه نهايى تفسير قرآن (حقيقت قرآن) را دارا مى باشند: 

دلا يَمَشّهُ إلا الْمَطْهّدُونَ». (واقعه/ 4/) «... ألحقائق للأنبياء». امام حسين عليه السلام (بح؛ ج 97 ص )3١‏ در اين حوزه؛ عملا 
نحوه استفاده و بهره ورى از آيات را به مردم آموزش مى دهند؛ علاوه بر آنكه مشكلات فكرى را در فهم اجراى آيات» مرتفع 


ص: 8 


در اين حوزه نقش راهنمايى در فهم مستقيم از آيات را بر عهده دارند كه بطور نظرى و عملى از اصول و شيوه هاى تدبر در 
قرآن» سخن بميان مى آورند و اصحاب و ييروان خويش را به آموزش نظرى و عملى تفسير» تشويق مى نمايند تا بينش 
اعتقاديشان بر اساس آياتء استوار كردد و توان دفاع از حقانيت اعتقاد راستين خويش را دارا باشند و وجودهايى قرآنى بار 
آينك كه انديشه:و اخلاق و اعمالشان» همه ب ركرفته از قرآن كردذ وقرآن برهمه خوزه فاى زئد كبشان سايه افكن شود. 


اين تشويق ها و آموزش ها در بسيارى از احاديث معتبر» منعكس مى باشد: 


«إذا حدّثتكم بشىء فاسئلونى من كتاب اللّهم. امام باقر عليه السلام (ح ©) (هركاه من شما را به جيزى» سخن تازه كردم» يس از 
من (جايكاه آن ا) اق كتات خدا سؤال تمانيد). 


در ادامه حديث» حضرت در خلال سخن مى فرمايند: «رسول خدا صلى الله عليه و آله از «قيل و قال و تباه نمودن ثروت و 


كثرت يرسش (بيجا» منع فرمودند)؛ يكى از اصحاب با توجه به آموزش حضرت, بلافاصله مى يرسد: 


«يابن رسول الله أين هذا من كتاب اللّه!ه قال: إن الله عزّ و جل يقول: «لا خر فى كثير مِنْ نَثْواهُم إلا مَنْ أَمَرَ بص دَقَه 
مَعْوُوفٍ أؤ إِضْ لاح بَئْنَ النّاس). (نساء/ )١١5‏ و قال: الا تَؤْنُوا الّمَهاءَ أموالكم الَتى جَعَل اللَهُ لَك قياماً». (نساء/ 8) و قال: «لا 
1 اعَنْ أشياء إنْ تبِدَ لكن تَسّؤ 4 (مائده/ )١١١‏ (اى فروثد رسول مداه جايكاه ايخ سكن أن كتانب خخدا حيست؟! فرمود: 


«خداى عزيز و جليل مى فرمايد: در بسيارى از نجوايشان خيرى نيست مكّر 


ص: وضل 


آنكه به انفاق يا نيكى يا اصلاح ميان مردم فرمان دهد). 


و فرمود: «به كم خردان اموالتان را ندهيد كه خدا (آن را) براى شما مايه قوام (زندكّى) قرار داده است)»» و فرمود: «از جيزهايى 
ميرسنيك كد | كودئ را شاق: اشكار شود شماترا تاراحة كن 


در بيانات بسيارى اين شاكردى از خاندان عترت» مورد اصرار و تأكيد واقع شده است تااز رزق كريم كلام خدا محروم 


نككرد يم: 


ذلكك القرآن فاستنطقوه و لن ينطق لكم (ولكن) أخبركم عنه. إن فيه علم ما مضى و علم ما يأتى إلى يوم القيمه» و حكم ما 
بينكم و بيان ما أصبحتم فيه تختلفون فلو سألتمونى عنه لعلمتكم؛. (ح 8) (آن قرآن است يس آن را به نطق در آوريد و برايتان 
هركز سخن نخواهد كفت من از آن خبر مى دهم جرا كه در آنء دانش آنجه كذشت ودانش آنجه تا روز قيامت خواهد 
آمدء وحكم آنجه در ما بين شماست و توضيح آنجه در آن اختلاءف نموديد, وجود دارد» يس اكر از من آنها را مى 


يرسيديد! بى شك شما را آكاه مى نمودم- آموزش مى دادم-). 


اين دستور آموزش و شاكردىء امرى فطرى و طبيعى است كه قرآنء قبل از احاديث» بر آن» ياى مى فشرد ودر ضمن آن به 
نقش تبيين و آموزش بيامبر صلى الله عليه و آله متذكر مى شود: 

وَ ما أَرْسَلْنا مِنْ فيلك إِنَا رجانًا تُوجى إِلتِهِة فَشكَلُوا أَهْلَ الذّكر إِنْ كنممْ لا تَعلَمُونَ بالبيّناتِ و الزْرِ و أَْرَنا لبك الذ كر بين 
لئاس ما نَزَّلَ لبهم وَ لَعَلَهُمْ يتفَكرُونَ». نحل (8©- 6#) (و قبل از تو- به رسالت- نفرستاديم مكر مردانى كه بسويشان وحى مى 


نماييم» يس از اهل ذكرء بيرسيد اكر نمى توانستيد به روشنكريها و صحيفه هاى داراى احكام؛ آكاهى يابيد. 


ص: 8 


و بسوى تو ذكر را فرو فرستاديم تا براى مردم روشن كردانى آنجه را كه بسويشان بتدريج نازل كشته است و شايد كه ايشان 


تفكر نمايند). 


يس اين رجوع و سؤالء نه بعنوان تعطيل امر تدبر» بلكه جهت آموزش اصول و روشهاى آن در كنار آكاهى بر سنت ييامبر 


©- شأن اجرا و الكو 


معصومين عليهم السلام براى بيروان خويشء حتى براى اهل سنتء الككوى عملى و اجرايى آيات مى باشند و لو به عصمت 
شناخته نشوند» جنانكه در مورد حضرت امير عليه السلام در موارد زيادى مشاهده مى نماييم كه حضرتء تأويل آيات و تطبيق 


«سمعت أبا عبد الله يقول: كان فى قتال علي عليه السلام اهل قبله بركه. و لو لم يقاتلهم علي عليه السلام لم يدر أحد بعده 
كيف يسير فيهم). (وسائل» ج 21١‏ ص 20) (يبوسته از امام صادق شنيدم كه مى فرمود: در جنكك على عليه السلام با اهل قبله- 
مسلمين- بركتى- عظيم- بود و اكر على عليه السلام با آنان نمى جنكيد هيج كس بعد از حضرت نمى دانست كه جكونه در 


مورد آنان رفتار نمايد). 


جهره الككويى و اجرايى برجسته اهل بيت عليهم السلام آنان را در قله علمى و عملى ارشاد امت اسلام قرار داده است از اين 
روء اهل سنت نيزء غير مستقيم از بركات وجود آنان بهره مند مى باشندء ليكن براى سلوكك در راه خخدا كفايت نمى كند و 


موجب انحراف و كزيهاى فراوانى مى كردد, جنانكه در فهم تفسيرى امثال «زمخشرى و فخر رازى» مشاهده مى كنيم. 


ص: اول 


ه- شأن ولايت وامامت 


ادليه ولايع الهى "انان مطرت رودو الاش ر| مستا اماد شريكى نرقو و عمل بز كزيد مايقول فو راز لققلما وا بندضواظ 
مسيم هدايت ثمايئذ؛ در اين سطح ما از يسيارئ اذ اتحراقاث تفسيرئ) در امان خواهيم ماند جتانكه «الميزاة» را مشاهده مى 


اين شأن ولايت را در قرآنء ابتداء براى حضرت امير عليه السلام مى بينيم كه با توجه به آيه ١الاو"*5‏ رعد و مقايسه آن با قصه 
وصى سليمان عليه السلام در سوره نمل» ولايت تصرف در همه شؤنات عالم هستى است كه از تلبس به حقيقت قرآن ناشى 
مى شود حقيقتى كه بواسطه آن» بحركت در آوردن كوهها وقطع مسافت زمين در لحظه اى و آوردن تخت يادشاهى از 
فسافت هزار كيلومتريى و سكن با مرد كانء امرع ساده تلقى مى شود كه حزيى از شأن ولابث مى باشد كه قرآث به آنها اشاره 
«وَ يقل الَّذِينَ كَفَرُوا لَسْتّ مُوْسناء قل كفى باللهِ ضَّ هيدا بَيِنى وَ بَتنَكمْ وَ مَنْ عِنْدَهٌ عِلْمُ الكتاب». (رعد/ #©) (و كسانى كه كفر 
ورزيدند يبوسته مى كويند تو فرستاده- خحدا- نيستى» بكو همين بس كه خمدا- با قرآن خويش- ميان من و ميان شما كواه 
باشد و- كواه دوم- كسى كه علم همه كتاب نزد اوست). 

١قالَ‏ الَّذِى عِنْدَهُ عِلْمّ مِنَ الكتاب أن آتيكك به قَبِلَ أَنْ يَوَْدٌ إليك طوفك!». 

06١ (نمل/‎ 


ص: 18 


8 كى ٠‏ 
.١-١‏ در بحث «(تسميه) كذشت. 


(كسى كه نزد او يكك علم از كتاب بود كفت من آن را- تحت ملكه سبا را از هزار كيلومترى- مى آورم قبل از اينكه يلكك تو 


بسويت باز كردد!). 
«وَ لَوْ أن قوآنا ملوت + الجال أذ فطع د يه الأوض أذ كل بو العوفى + 


(رعد/ )"١‏ (واكر بى شكك قرآنى كه با آن كوهها به حركت در آورده شدند يا با آن زمين در نورديده شده است يا بواسطه 


آن با مرد كان سخن كفته شده است- جلوه كر شود .. 


مهم ترين اثر اين شأن در فهم قرآنء توان تطبيق آيات بر مصاديق عصر حاضر مى باشد كه بدون نورانيت و بدون توسل به 
ذيل ولايت الهى معصومين عليهم السلام ميسر نخواهد شد كه عنايت حق به بركت تبعيت از اوليائش به نيازمندان تعلق مى 


كيرد: 


«... وَ أنُوا الْببَوتٌ مِنْ أثوابها وَ انما الله لَعلكمْ تُفْلِحُونَ». (بقره/ 184) (به خانه ها از- طريق- دربهايش در آييد! و از خدا يروا 
بيشه كيريد شايد شما به فلاح و رستكارى رسيد). 


«ألأوصياء هم أبواب الله عزّ و جل الّتى يؤتى منه و لولا هم ما عرف الله عزّ و جل و بهم احتج الله تباركك و تعالى على خلقه). 
امام صادق عليه السلام (ص 19 ح ؟) (اوصياءء همان دربهاى الهى مى باشند كه از آن بايد وارد شد و اكر آنان نبودند 


خداى عزيز و جليل شناخته نمى شد و بواسطه ايشان خداى تبارك و تعالى بر خلقش. حجت آورده است). 
و به همين شأن على عليه السلام » رسول خدا صلى الله عليه و آله اشاره دارد: 
«أنا مدينه العلم و على بابها». (ص) (من شهر علم هستم و على درب آن شهر مى باشد). 


ص: 88 


وازاين رو»ء هر كه از غير مجراى صحيح علم الهى بخواهد به حوزه قرآن داخل شود سارق است و محروم از رزق كريم 
قرآن!: 


انحن الشهان و الأصصانيه و وناو الآرراق )ودلا تون انوك لامع أبوائهاة قن تاها مد عو أنوانها نع سارف 


فيهم كرائم القرآن و هم كنوز الرّحمان إن نطقوا صدقوا و إن صمتوا لم يسبقوا». (نهج, خ 185) (صرفا ما- اهل بيت- محرم 
سر- نبى- و اصحاب- او-» و نككهبانان كنج و دربهاى- نبوّت- هستيم و در خانه ها جز از دربهاى آن نمى شود داخل شد يس 


هر كه به آن از - راهى- غير از دربها وارد شود» دزد ناميده مى شود. 


در شأن آنان است آيات كريمه قرآن (يا در وجودشان آيات كريمه قرآن مستقر است) و ايشان كنج هاى خداى رحمان 


هستند كه اكر به نطق درآيند» راست كويند» و اكر سكوت نمايند- در بيان حقيقت-» مورد سبقت واقع نشوند). 
يس به اشاره آنانء بايد رهسيرد تا بسلامت از نردبان قرآن بالا رويم وازدار آفات خود را رهانيده به عالم نور رسانيم: 


شَدْ جاءكم مِنّ الله نُورٌ وَ كتابٌ مين يوْدِى به الله من اتّبع رِضْوائَهُ شَبْلَ السّلاءم وَ يُخْرِجَهُمْ مِنَ الظلماتٍ إِلَى الور بِذْنهِ و 
يَهْدِيهِمْ إلى صراطٍ مُشتقيم. 
(مائده/ )١8‏ (بى شكك از جانب خدا نورى- عظيم- و كتابى روشتكر اهندة انق كه دا نا ا ونه كه را كه ار حتمويهارةد 


رضوانش بييروى نمايد به راههاى آسان سلامتى- از هر آفت و مرض - رهنمايى مى كند و- رسول خدا- آنان را از تاريكيها 


بسوى نور باذن او بيرون مى كشد و به شاهراه ير استقامتى هدايت مى كند). 


ص: 777 


اصل سوم: عدم تحريف قرآن 


«... وَ إِنَّهَ لكتاتٌ عَزِيرٌ). (فصلت/ 67) 


قرآن معجزه و سند ابدى دين خداست از اين روء ه ركونه تحريف لفظى به زيادت يا نقصان در آن راه ندارد جرا كه مظهر 
مطلق عزت و حقانيت خداست: 


2 


«... وَ إِنَّهُ لكتابٌ عَزِيرٌ لا يَأْتبهِ الْباطل مِنْ َئّن د دَيْهِ وَ لا مِنْ خَلفِهِ تيل مِنْ حكيم حَمِيدٍ). (فصلت/ 067 )6١‏ (و بى شكك آن 
براستى كتابى است شكست نايذير و نفوذ نايذير كه باطل نه از بيبش رويش- حال- و نه از يشت سرش- آينده- بسراغ آن 
نمى آيد جرا كه فرو فرستاده اى است از جانب خداى بسيار فرزانه بسيار ستوده). 

و خدا به عزت خويشء حفظ و صيانت آن را از هر نقض و عيبى» خود بر عهده كرفته است: 

دإنا نكن تَرلنا الذ كه 3 لَهُ َحافِظُونَ». (حجر/ 4) (به يقين ما خود اين ذكر را بتدريج فرو فرستاديم و به يقين ما آن را حفظ 
كننده ايم). 


شبهه تحريفء انحرافى است عظيم» كه در ذهن معيوب ساده انديشان و كج انديشان رخ نموده استء عجباء با وجود اينكه 
خداوند با اشاره به همين قرآن موجودء با غلظت و شدت تأكيد مى كند ما آن را نازل كرده ايم و قطعا ما ياسدار آن هستيم» 
شبهه تحريف از بعضىء در كذشته بككوش رسيده هنوز هم در كوشه و كنارهايى نغمه آن را ساز مى كنند؛ وه! كه انسان در 
توجيه اباطيل از هر موجودى ديكر» كوى سبقت را ربوده است!: 


فق كان الالساق | عن شو عد لان كيت 0 افو ضبادك قر الل روشع ع ال اقاايك كودناواته دلبل ناهد 


ص: إرذفا 


اصل جهارم: خدايى بودن لفظ و جينش قرآن 


0 آنا عرب غَبْرَ ذى عوّج (زمر/ 078 


«... وَ رَتَلْناةُ تَوتِيلًاا. (فرقان/ ؟*) 
قرآن با همين الفاظش از جانب خدا بر قلب مباركك ييامبر به وحى نازل شده است و اين مرتبه لفظى» تنزل آن حقيقت ملكوتى 
قرآن مى باشد كه در فشكاه خداست: 


(إِنَا عَلناهُ آنا عَرًَا لعَلَكمْ تَعْقلُونَ وَإِنَّهُ فى أمّ الكتاب لَدَبْنا لعل حكيم). 

يقين آن در حاليكه در مرجع كتاب در بيشكاه ماسنت براستى بسيار والايى فرزانه سيق ). 

عجب از بعضى كج انديشان )١(‏ كه به انكار الهى بودن الفاظ قرآن يرداختند با اينكه اعجاز قرآن قبل از هر جيز بر الفاظ 
قرآن تكيه دازد السانٌ الذئ تلحدوة المه أَعْجَمِيٌ وَ هذا لِسانّ عَرَبِيٌ مُبِينٌ» (' و با اينكه خداوند با صراحت تمامء عربت قرآن 
را به خود نسبت مى دهد! «نعوذ بالله من سبات العقل و قبح الزّلل». (نهج/ خ 375) نظم و جينش قرآن نيز به امر الهى صورت 


)0ه وََ ولناة تَدتبلًا». (فرقان/ "0 0 و ما آن را به نحو خاصى جيده و انتظام بخشيده ايم). 


ص: عا" 


.١ -١‏ امثال «سيد امير على هندى» (17:00- 1770 ق) صاحب كتاب روح اسلام. 
؟- 5. (نحل/ .)1٠١7‏ 


اين نظم و جينشء به اعتقاد ماء نه تنها در محدوده آيات هر سوره. بلكه در ارتباط با جينش سور نيز مطرح است جينشى كه از 


سوره «فاتحه الكتاب» (حمد) آغاز و به سوره «ناس») ختم مى كردد. 
دلائل بر جينش خدابى 
اشاره 


لذك 


-١‏ قرآن به يقين معجزه الهى است يس طبيعى بود كه معتقد شويم همه اجزاء و صفاتش خدايى باشد به كونه اى كه بصورت 
مكتوب از آسمان نازل شده باشد همجنانكه تورات جنين بود ليكن ما دليل قطعى از قرآن و تاريخ نزول قرآن داريم كه قرآن» 
بر قلب ييامبر نازل مى شد و حضرت آن را بر كاب وحى املاء مى فرمود؛ از اين روء ما به ميزان يقين به جنبه بشرى قرآن» 
حق داريم از اعتقاد به اعجاز دست برداريم همجون اوراق» كتابت» اعراب» نقطه كذارى» شماره بندى آيات» تقسيم به حزب و 
جزء و علائم وقف كذارى؛ كه دليل قطعى بر آن قائم شده است و كسى در اين مسائل ترديد بخود راه نداده است اما بيش از 
آنء اينكه اسم كذارى سورء نظم آيات و سور كه با حقيقت قرآن مرتبط است به دست اصحاب صورت كرفته باشد نه تنها 
دليل قطعى نداريمء بلكه حتى خبر واحد بدون معارضى نيز وجود ندارد و صرفا أخبار غير مستندى معتبر با وجود معارض 
مطرح است كه ارزشى در موضوع بحث ما ندارد خصوصا كه دلائل معتبر» مؤرّد دليل اعجاز مى باشد و اين مسثله امرى 
اصولى است كه در آن به كمتر از دليل قطعى نمى توان اعتماد نمود تا جه رسد به اخبارى كه خود مبتلا به تناقض كويى مى 


باشند. 
؟- تحدّى )١(‏ قرآن به آوردن همانند قرآن و يا ده سوره وايا حداقل يكك سوره تعلق 


ص: 7/0 


21 ا كر ايخ يحث براق توضيخات دريكر ركك: بالبيان» خورين ومقدية تقمير لويد تسد تق شر بعت 


كبام مبارزه طلبى. 


كرفته است ولو سوره كوثر باشد كه جهار آيه است ولى هركز تحدّى به آيات مطرح نككشته است واين خود نشان مى دهد 


تركيب آيات سور در معجزه بلاغى قرآن» دخالت تام دارد يس نظم و جينش آيات هر سوره؛ خدائى است. 


- تعبير «سوره) كه از سور بلد (حصار مرتفع و مستحكم دور شهر) كرفته شده است اشاره به مجموعه داراى انسجام و ارتباط 


مستحكم دارد كه تركيبى مستحكم و شكيل را يديد آورده است كه از نفوذ هر بيكانه اى به ميان خود اباء دارند. 


؟- نام «كتاب» بر كل قرآن و «فاتحه الكتاب» بر سوره حمدء نشانكر مجموعه منسجم و هماهنكى است كه شروعش با سوره 
حمد مى باشد وكرنه به مجموع متفرق يراكنده» «كتاب» اطلاق نمى شود؛ تأكيد بر نام «فاتحه الكتاب» در احاديث فراوان مؤيد 


ه- سوره حمد «ام القرآن» نام دارد كه با توجه به سوره حجر/ /الكل آيه محكم و متشابه» و محتواى سوره حمدء مى بينيم 
فهرست كلى قرآن واز محكم ترين آيات قرآن مى باشد كه خلاصه قرآن محسوب مى شود با توجه به نام «فاتحه الكتاب» و 
در ابتداء بودن سوره؛ بروشنى در مى يابيم يكك حسابكرى و نظمى الهى در اين كزينش نهفته است و الا نام «آغازكر كتاب» بر 


سوره اى كه اولين سوره نازل شده نيست معنايى بيدا نمى كند و لغو مى نمايد. 


#- ضرورت «حالٌ و مرتحل» )١(‏ بودن قارى و سير منظم قرائتش از سوره حمد تا سوره ناس نشان مى دهد قرآن همجون 


منزلكاههاى يك سفرء مبدأ و مقصد و مسيرى مشخص دارد كه بايد بطور منظمء منزل به منزل طى شود و الا امر به اين سير 


.١ -١‏ در بحث بيوستكى قرائت فصل جهارم» بخش ترتيل در لفظ حديث فوق آمده است. 


/- اسامى سور بسيارى در احاديث» نشان مى دهد سوره ها در زمان رسول خدا صلى الله عليه و آله با نظم خاص خويش 
مطرح بوده اند و اسامى نيز بدستور وحى مطرح شده استء نقل ثواب سوره ها از ييامبر با همين نظم كنونى و با همين اسامى؛ 
توسط عبد الله بن عباس و ديكران» مؤيد مطلب مى باشد. 


7ك يه رونا تيلا بوضوح نشانكر جينش خاص و هدفدار قرآن مى باشد. 
إِنَّ عَلَينا جَمْعَهُ وَ قرْآتهُ َإذا قَرَأناه فاب قرْآنَه در سوره قيامت بوضوح جمع تمام قرآن رابه خدا نسبت مى دهد. (0) 


٠-اكر‏ تنظيم سور و آيات بدست اصحاب مى بود براحتى و حدت نظر در تنظيم حاصل نمى كشت و بى دغدغه از كنار آن 
نمى كذشتند جرا كه «قداست عظيم قرآن»» در كنار «حساسيت شديد» مسلمين نسبت به حفظ و صيانت قرآن بهمراه «اختلاف 
سليقه ها و نظرات»» كافى بود فتنه اى عظيم را براه اندازد» حال آنكه ما هيج كزارشى در زمينه اختلاف اصحاب در مورد 
تنظيم آيات و سور نمى بينيم» واين خودء كواه روشنى است كه نظم آيات و سور بدست وحى صورت كرفته بود كه جنين بر 
آن وحدت داشتند؛ قصه حساسيت شديد ابى بن كعب در حفظ اعراب جز وو الْأنْصارِ» (3) (توبه/ 01١١‏ در برابر خليفه دوم و 
اعتراض شديد ابوذر و ديكران ير معاوية وعكماق :و كعب الأحان :وو عدف «واو) ايه 3 القية لكزرة (توبه/ ”7) مطلب ما 
واتاكيد هين كله 


-١‏ نظم سور بدست اصحابء بايد يا بر اساس حجم آيات و يا مقدار آيات هر سوره صورت كرفته باشد تا اختلافى در ميان 


ص : 71/7 


.١ -١‏ جهت توضيح بيشتر رك: مقدمه «تفسير نوين) محمد تقى شريعتى. 
؟- ؟. درالمنثور» ذيل آيه شريفه. 


هم اختلاافى نداشته اند! واين نيست مكر آنكه دست وحى در كار بوده است و هركز امر تنظيم معجزه رسالت» به اصحاب 


واكذاز نشدة بود. 


1١‏ از سخن منافقان در سوره توبه و محمد صلى الله عليه و آله )١(‏ بر مى آيد كه ارتكاز ذهنى مردم بر نزول سوره اى قرآن 
بوده است و احاديث تعيين جايكاه آيات منفرد در سوره بقره و توبه وغيره» نشان مى دهد كه انسجام آيات در سور توسط 


وحى صورت مى يذيرفت. 


-١‏ در حديث متواتر ثقلين» ييامبر «كتاب» و «عترت» را در ميان امت به وديعت و امانت مى كذارد كه كوياى جمع آورى و 
تنظيم آيات مى باشد وكرنه معنى ندارد كه ييامبر به قطعات يراكنده در خانه هاى اصحاب اشاره نمايد كه من آنها را در ميان 
شما به امانت كذاردم كه اين وضعيت خودء خوف خلل و صدمه در امانت را يديد مى آورد كه نقض غرض مى باشد و اين 
امر از يكك فرد عادى نسبت به يكك مسثله به اين مهمىء انتظار نمى رود تا جه رسد به يكك رهبر آنهم سيد رسل كه كتاب 
دينش بايد تا قيام قيامت از دستبرد و كزند حوادث» مصون بماند! -١*‏ اكر جمع آورى و تنظيم» يكك ضرورت حياتى دينى 
است ييامبر قبل از اصحاب سزاوار به اين امر مى باشدء يس جككونه مى شود بيامبر به اين ضرورت حياتى نيرداخته است و امر 
آن رابه بعد از رحلت خويشء موكول كرده است حال آنكه حضرتش بارها به فتنه هاى سهمكين يس از رحلت خويش 
اشاره كرده و ابراز نكرانى نموده بود! -١8‏ خانه نشينى حضرت امير عليه السلام براى جمع آورى قرآن ناظر به تفسير آيات در 


كنار آيات بود كه در بيان حضرت يس از جمع آورى منعكس است و ترتيب نزول سور 


ص: 1" 


.)5١ (نو ر/ ١)؟ (محمد/‎ ؛)١١7/و‎ ١78 (توبه / عاص على‎ .١-١ 


بر اساس سال نزول جهت امر تفسير بود نه بعنوان اينكه منافى نظم قرآن فعلى باشد. 


تعارض اخبار جمع آورى در زمان خلفاء و اختلاف كثير در جزئيات» مسئله را بشدت موهون مى نمايد و انككيزه ها و اغراض 


سياسى آالوده را در جعل اين اخبار» جهت فضيلت تراشىء بنظر مى آورد. 


-١‏ عدم ارتباط ظاهرى ميان بعضى از آيات در سور مائده؛ احزاب و غيره؛ نه تنها دليل بر عدم ارتباط و نفى جينش الهى 
نيستء بلكه خود دليل محكمى بر جينش الهى است! جرا كه نظرى به آيه «اكمال دين» در ميان آيه «أكل ميته)» و آيه «تطهيرا) 
در ميان آيات «در مورد همسران بيامبر) نشان مى دهد در اين جينش عمدى در كار است و بنظر ابتدايى به قبل و بعد خويش 
نامربوط مى باشد همجنانكه آيه ابلاغ وصايت على عليه السلام (مائده/ 217) در ميان آيات اهل كتاب آمده است؛ ليكن نكته 
مهم اينجاست كه عقل عادى اصحاب با سليقه هاى متفاوت» هركز اجازه نمى داد اين آيات خصوصا آيات اكمال دين و ابلاغ 
وصايت در موضع مذكور قرار كيرد و قطعا با مخالفت مواجه مى شد حال آنكه, هيج كس نسبت به اين جينش بظاهر 
نامربوط؛ اعتراضى ننموده است كه خود حكايتكر ارتباطى بنهان در آيات و سرّى الهى در جينش مذكور مى باشد كه همجون 


جراغ قرمزى ذهن ها را به خود متوجه مى نمايد. 


عجبا كه عدم دركك ارتباط ظاهرى ميان آيات» مستندى بر عدم ارتباط در آيات باشد! آخر مكر نه اينكه علم ما بسيار محدود 


نفى غير مدركك خويش مى يردازيم؟ 

واين خطرى است كه «راسخان در علم) از آن بيمناكك بوده اند!: 

«ربنا لا ترِع قُلوبنا بَدَ إذْ هَدَيْتَنا وَ كت لَنا من لَدُنَكك َحْمَهُ نك أَنْتَ الْوََابُ). 
(آل عمران/6) 


ص: 7" 


(بروزد كارا دلهايمان را بعد از آنكه ما را هدارت تمودى» متحرف مكردان واز ييشكاه خويش برايمان وحمت يخش» جر كه 
به يقين فقط تو يكانه بخشنده اى). 


بكذريمء از اصل خدايى بودن لفظ و جينش قرآن» اصولى منشعب مى شود: 
-١‏ عدم لغو و زيادى در آيات 


«لَوْ أَرَدْنا أنْ تَََحَدَ لَهُواً لَانَحَذّناهُ مِنْ لَدُنًا إِنْ كنا فاعِلِينَ». (انبياء/ )١17‏ خداوند حكيم على الإطلاق است و از حكيم لغو و بيهوده 
"كوو سر نشي تن وس ايك تنام نكات كوجك و بزرككء. حتى وجود «واوا يا عدم آن در آيه بدقت مورد توجه قرار 


5 


مثلت در آيه «وَ ك لكك تُرى إثراهيع مَلَكوتٌ السّماوات و الْأَرْض و لِيِكونَّ مِنّ الْمُوقنِينَ (انعام/ 0/3)» بنظر مى آيد «واو» بر سر 
«ليكون» زيادى استء جرا كه بر سر جمله تعليل و يا كلمه تعليل (مفعول له)» «واو) در نمى آيد» حال آنكه دقت در بلاغت آيه 
نشان مى دهدء ارائه ملكوت هستى به ابراهيم عليه السلام نتايج و علل بيشمارى داشت كه از عظمت قابل ذكر نيست و فقط به 


اشاره» يكى را مطرح مى نمايد كه حصول يقين تام براى حضرت مى باشد (عطئ به «مفعول له» محذوف). 
؟- عدم مترادف در آيات 


حكيم بجا و هدفدار سخن مى كويد وهر كلامى و لفظى در سخن حكيم, جايكاهى مناسب خويش دارد و هركز در مورد 
خداوند دو تعبير مشابه بدون افاده معنى تازه اى» سر نمى زند كه همان زياده كويى و لغ وكويى را نتيجه مى دهد كه ذات 
مقدسش برى است خصوصا قرآنى كه همجون نظام تكوين هر جزئش در ساختمان زيبا و شكيل و عميق و بنيادين آنء بر 


اساس محاسبه اى دقيق و حكمتى عميق بكار رفته استء قرآنى 


ص: 31 


كه خود به صفت حكمت متصف مى باشد: (وَ الْمَوْآنِ الْحَكيم). (يس / ؟) مثلات در آيه(وَ يُعَلِمَهُ الكتات وََ الْحكمة) ولي 
بعضى «حكمه) را «قرآن» معنى كرده اند و «كتاب» را نيز قرآن كرفته اند! حال آنكه «كتاب و حكمت» در اين آيه. مجموعا 
قرآن را تشكيل مى دهند كه اولى فرامين صادره براى عمل است (احكام)» و دوّمى؛ «فلسفه و اسرار احكام) (1) مى باشد كه 


امرى بسيار عميق و باطنى است. 

اصل بنجم: ابدى بودن ييام 

اشاره 

«... وَ ما هي إلا ذِكرى لِلِشَّرا. (مدثر/ )©١‏ 

«... يجرى كما تجرى الشُّمس و القمر ...». (الميزان» ج *؛ ص ؟/) 


قرآن» خورشيد جارى در بستر زمان مى باشد و همه مكانها و زمانها را تا قيامت؛ در هنكام نزول مدنظر داشت جرا كه مظهر 
احاطه و نظارت الهى بر كذشته و حال و آينده مى باشد از اين روء ييام قرآن مقيد به هيج مكان و زمانى» حتى زمان و مكان 


لوول لعن باشد دن غير انق صورت قر آق "نع تواست يراق اد كانه يناي داشنه ياشد: 


١و‏ لو أن الآ-يه إذا نزلت فى قوم ثم مات القوم ماتت الآ-يه» لما بقى من القرآن شىء. و لكنّ القرآن يجرى أوّله على آخره ما 
دامت التّ.موات و الأرض و لكل قوم آيه يتلونها هم منها من خير او شرّ). امام باقر عليه السلام (ص 07 (و اكر آيه هركاه در 
خصوص قومى نازل شود سيبس آن قوم بميرند» آيه نيز مى ميرد» كه بى شكك از قرآن- ديكّر- جيزى باقى نخواهد ماند؛ و 
ليكن قرآن از اول تا خرش 


ص: 0 


... و‎ )١1١19 و‎ 18١ (جمعه/ ؟)؛ (آل عمران/ 18#١)؛ (بقره/‎ .١ -١ 


-١‏ ”. علاوه بر آن به معنى «عقايد و معارف الهى» نيز معنى شده است كه يشتوانه و موجب جعل اين جنين احكامى مى باشند. 


نمايند يا از آن ييروى خواهند نمود- در حاليكه ايشان نسبت به آن- آيه- در خير يا شر خواهند بود). 
از ابدى بودن قرآنء اصولى نتيجه مى شود: 
-١‏ عدم ذكر زمان و مكان 


اقتضاى ابدى بودن قرآن» عدم اهميت مكان و زمان خاص مى باشد از اين روء مبناى قرآن عدم توجه و ذكر موقعيت هاى 
تاريخى و جغرافيايى است مكر آن مقدار كه موجب رفع ابهام در ييام هدايتى قرآن كردد ويا اينكه نكته مهمى در ذكر زمان 
و مكان مطرح باشد كه بايد با دقت به كشف آن همت كماشت. 


ص 
5 


مثلات بر خلا.ف عادت معمول قرآنء حدود زمانى حوادث طالوت و جالوت مشخص مى كرده: «أ لَمْ ثَرَ إِلَى الْمَلَِ مِنْ بَتَى 


إسْرائيلٌ مِنْ بَعدِ مُوسى إِذْ قالوا لني لَّهُمْ ...' 


(بقره/ 752)» كه با دقت در مى يابيم قيد زمانى «يس از موسى» اشاره به استمرار رفتارهاى مشابه آنان در زمان حضرت موسى 
ترسيمى از وضعيت كنونى در قصه طالوت و جالوت بدسث مى دهد كه با وجود جنين خفتهاى مستمر و عقوبتهاى كوناكون» 
دوباره كوتاهى نمودند! و يس از سالهاى مديد كار تبليغى انبياء بنى اسرائيل» هنوز متحوّل نشده. معيارهاى جاهلى بر فكر و 
روحشان حكومت مى كند. 


مثال ديكر: قرآن طى جندين آيه» بنظر» موقعيت جغرافيايى دقيق تكلم با موسى عليه السلام را ذكر مى نمايد كه در قرآن بى 
سابقه مى باشد: «... نك بِآالْوادٍ الْمَقَدس طرق كنا أتاها نُودِىَ مِنْ شاطئ الواد الْأيْمَنِ فى النقعه القبائ كه مخ الشكوه» وما 
يوني ترق .. 


ص: 1 


تفوفنا إلى قوسن الاشروها كدق جد ني الطون [ذ 1 شاو لك ابن تمير اك وعتيت ان بعد اقباس ستطقه وى ادكه بلكدياة 


منطقه معنوى وحى را نظر دارد كه به بعضى از آن در بحث «سمبليكك بودن آيات و نمونه هاى تدبر» خواهيم يرداخت. 
؟- عدم ذكر جزئيات روزمره 


اعداد» اسامى» خصوصيات و حالات جزئى روزمره» جايى در بيانات قرآنى ندارند- بر خلااف تشع كه أسيرن وو زمر كين است و 


مسائل يوج بيرون آورده در مسائل اساسى و جدى سير دهد مسئله اى كه در تفاسير بسيارى» مورد غفلت قرار كرفته است. 


قصه اصحاب كهف را مى بينيم كه با وجود كنجكاوى افراد از تصريح تعداد آنان خوددارى مى نمايد: اسَيَقُولُونَ ثَلانَهُ رابِعهُمْ 
كلبهُعْ وَ يَعُولُونَ حَمْسَةٌ سادِسْهُع كَلْبهُعْ رَجماً اليب ...». 


خوددارى نموده به وصفشان اشاره دارد» شايد بسيار مورد تعجب واقع شود اكر ببينيم در طول قصه حوادث حضرت موسى 
عليه السلام از قبل از تولد تا غرق فرعون و استقرار در صحراى سيناء و ذكر حوادث بسيارء تنها نام شش نفر آمده است! 
(موسىء هارون» يوسئء هامانء قارون» فرعون) كه حتى «فرعون» لقب اسث (اشاره به كرد نكشى او) واسم نيست در حاليكه 
بيش از بيست شخصيّت مشخص در قصه مطرح است كه با وصف مطرح كشته اند و شخصيتهاى بسيارى كه صرفا با وصف 


كلى ١مدة‏ اثك. 


ص: إرخ7 


.١-١‏ بتر نيب (طه/ ١؛‏ قصص/ عع لسع 


الوومر ات مرضي كرا كاوس ور 5 ارار بر لكر درازده سمط وقبيله بودن بنى اسرائيل» اصرار مى ورزد كه با اين 
توه موجب شكفتى أست: (و كطغناهع امت عَْرَة أباطاً أممأء ... فَائْفَجَوَتٌ نه اننا عَطْرَة عَئا ٠...‏ ... و بََمْنا متهم اتن عَفَرَ 


ص 


2 لك 


وك لتلا قناز نوها و عاسي ات لها 


( بقره/ )9١‏ ويادر قصه «زيد بن حارثه و زينب بنت جحش» (1), با تعتجب مى بينيم نام زيد در قرآن آمده است: «قَلَمَا قضى 
َئْدّ مِنْها ...) با اينكه از ذكر نام ائمه معصومين عليهم السلام و نام بسيارى از انبياء خوددارى شده است! اين عدول از اصل؛ 


اابى ووكن امن كلاير بابد يا شارك ايخ نكاك وام نظر كرفت: 


ذكر عددء با توجه به رواياتء ما را به مسئله مهم تعداد اوصياء رسول خدا صلى الله عليه و آله مى كشاند: 


«ألخلفاء من بعدى اثنى عشر». (ص) «عن ابن مسعود, أنه سئل كم يملك هذه الأمّه من خلقه؟ ققال سألنا عنها وسول اللهصضلن 
الله عليه و آله فقال: اثنى عشر كعدّه بنى اسرائيل» (در المنثور ذيل آيه ١١‏ مائده) و ذكر جزئيات درخواستها در برابر «منّ و 


سلوى) (دو غذاى غيبى مستمر)» تنوع 


ص: ع" 


.)١7؟ بترتيب (اعراف/ 094١؛ بقره/ ٠5؛ مائده/‎ .١ -١ 


؟9- 5,. (احزاب/ .)88.-5٠‏ 


و ذكر نام «زيد» به جهت سد شكنى سنت جاهلى و رفع شبهه از اذهان و تبليغات سوء منافقان آمده ست تا مبادا شبهه كنند 
اين زنى كه خدا به عقد ييامبر در آورده است همسر زيد نيست و حرمت ازدواج با همسر يسر خوانده» همجنان بقوت خود 
باقى است و همجنين رفع اتهام ناروا از دخالت ييامبر در جدايى ميان «زيد وزينب»» جهت (نعوذ بالله) إطفاء غريزه جنسى مى 


باشد» امرى كه تاكنون, شياطين از اين نسبت ناجوانمردانه» دست برنداشته و ييوسته تبليغش مى نمايند. 


عدم ذكر خصوصيات و حالات روزمره نيز با مرورى كذرا بر قصص قرآن و آيات ناظر به حوادث صدر اسلام» روشن مى 
كردد كه بسيار مايه اعجاب و شكفت محققين و تحليلكران بشرى است جرا كه اين نحوه سخن كفتن واز حوادث كزارش 
دادن در ميان بشر تاكنون سابقه نداشته» بسيار غير عادى است؛ كُويا كه كوينده قرآن اصلا بر كنار از حالات و خصوصيات 
بشرى است و فراتر از عواطف شخصى و حساسيت هاى كذرا و تأثرات روزمره است كه اين خود دريجه اى است به كشف 


متشأ غيب قر آن و كنناسايئ كونتده آن: 


م 
. 


لأنساء 117 «تلك :من الباء' لقنت توحيها إليك ها كنت تفلتتها أنك ودلا فومكق من قبل :هذا فاضية إن العاف للمتقية لهو 
9 (آن از اخبار مهم غيبى- نه اخبار روزمره- است كه بسوى تو وحى مى نماييم» حال آنكه قبل از اين- كزارش- نه تو مى 
توانستى به آن آكاهى يابى و نه قوم توء يس- با توجه به اين حضور و احاطه خداوندى- صبر ييشه كن جرا كه به يقين» 


عاقبت به متقفين اختصاص دارد). 


ص: 16 


با اين وجود با كمال تعجب در مواردى ذكر خصوصيات و حالات جزئى را مى بينيم كه بسيار سؤال برانكيز استء مثلاء هنكام 
إخبار مأموريت نابودى قوم لوط؛ به حضرت ابراهيم عليه السلام توسط فرشتكانء قرآن كريم از ايستاده بودن همسر ابراهيم 
عليه السلام و خنده بلندش» كزارش مى دهد كه با توجه به عادت قرآن عجيب مى نمايد: 


انوا لا تَحَفْ |" أذيدننا إلى قَوْم لوط وار لفاس فيكف لدوناهنا بإشرحاق ...). (هود/ 0/١ -1/١‏ و عجب تر آنكه 
مفسرين «قائمه) را «كمر به خدمت موا كرفته اند و «ضحكت» را «جريان عادت زنانه» معنى كرده اند حال آنكه نه سياق 
آيه» معنى اوّل را تأييد مى كند و نه لغت» معنى دوم را براى انسان شهادت مى دهد واكر جنين بود مناسب تر اين بود كه قبل 
از شنيدن خبر مأموريت هلاكت قوم لوط» مطرح شود و ديكر آنكه در نمونه هاى ديكر همجون حضرت زكريا عليه السلام و 
همسرش كه مشابه اين بشارت مى باشد از «جريان عادت زنانه» سخنى بميان نيستء بلكه بالاتر سوره ذاريات/ 79 نشان مى 
دهد كه همسر ابراهيم عليه السلام يس از شنيدن مؤده فرزند داشتن با كمال تعجب از عقيم بودن خود سخن مى كويد: و قالت 


عجور عقيم). 


واذش كر ابتكةه ابران هيه از زاماة ذر شرابط وعهؤز) بودن (غجر عسمن از فرؤتل «داشتن) سن أن شنيدن خب مده در همية 
سوره هود. دليل ويكوط انك بر اينكه «جريان عادت زنانه» مطرح نيست و الَّا يس از «حيض شدن» ديكر نه تعجب شديد از 
زايمان موردى دارد و نه ذكر «عجوز بودن» كه به عدم امكان زايمان و عقيم بودن اشاره دارد» معنى صحيحى بيدا مى كند 
يس بناجار با سير و مرور در جريان سياقى آيات از ابتداى قصه ا انتهاء در اين سوره به نكته اى مهم مى رسيم كه در سوره 


هاى ديكر نيز تأكيد مى شود: 
مكر نه اينكه قوم لوط از زنان بريده بودند و به همجنس خويش مشغول؟!؛ و مكر نه 


ص: 21 


اينكه عمق جنين فاجعه اى را زنان بهتر در مى يابند؟» جرا كه ادامه و شيوع اين جنين جنايتى» قربانى شدن و محروميت آنان را 
بدنبال مى آورد. 


يس طبيعى است كه همسر حضرت با شنيدن برنامه هالاكت قوم لوطء از عمق جانش با صداى بلند بخندد و خوشحال باشد در 


حاليكه حضرت ابراهيم عليه السلام ازاسر دلسؤزى بافرشتكان: جهت تأخيرعداب تجرويحت من نمايد!: 
اقلَمَا دهت عَنْ إِبْراهِيع الرّوْحٌ وَ جاءَنه الْبشْرى يُجادِلنا فى قَوْم لوط إِنَّ إِبْراهِيم لَحَلِيمٌ أَوَاة مُنِيبٌ». [0] 


واز طرفى مى بينيم بر عكس همسر ابراهيم عليه السلام » همسر لوط به كار واسطه كرى اين جنايت» آلوده است! و طبق 
احاديث فراوانى با كف زدن و سوت زدن! و آتش روشن كردن قوم تبهكار را از وجود ميهمانان خوش سيما در منزلش آكاه 
نمود! در حاليكه همسرشء لوط عليه السلام » در برابر فشار قوم؛ با اضطرار از خداء عليه آنان درخواست يارى مى نمايد: 


اقالَ لو أَنَّ إلى بكم قو أَوْ آوى إل كن شَّدِيدِ». (هود/ 86١‏ «قالَ رَبّ انُصُوْنِى عَلَى الْقَوْم الْمَفْسِدِينَ». (عنكبوت/ :"© اين تقابل 
كاك أن ١‏ حاف نا وان اند نه وسر اك د فكا لاق لودو و ماين ته جه ا تسن] بالتووفة ني امنا ال قير 
اقائمه) ياسخى است به سؤال» جرا كه همسر ابراهيم عليه السلام زنى متعادل و قائم است و در سلامتى اخلاقى و روانى زنانكى 
بسر مى برد» در حاليكه همسر لوط شخصيتى است مسخ شده كه از حالات زنانكى خويش منفصل شده؛ صفت مردان را بيدا 
كرده است! تعبير ضمير مذكر (إِنّه) براى اين زن در اين سوره و تعبير «عجوز بودن)» از جانب خدا بزائ او:دذن سوره هاى ديكز 


ص: وى 


«وَ لا يفت منكع أحدٌ نا ائرأتك إِنَّهُ )١(‏ مُصِيبها ما أَصابَهُعْ ...». (هود/ 4١‏ (و كسى از شما جز زن تو جا نماند جرا كه قطعا 
او را اصابت كننده است آنجه كه به آنان اصابت نمايد). 


جياه وَ أَهْلَهُ أجْمَعِينَ إلا عمجوزاً فى الْغابرينَ». (شعراء/ 177- )107١‏ اين توضيح از «قائمه منافاتى ندارد كه همسر حضرت 
ابراهيم عليه السلام ايستاده باشدء بلكه اين ظهور بجاى خود محفوظ مى باشد (7) و در عين حال دريجه اى است براى القاء 
ييام مذكور كه نمونه اى است از تلفيق «واقعيت و بيام» كه اصطلاحا «سمبليكك (نمادين)» نام دارد كه در اصل ششمء 


توضيحش خواهد آمد. 
- مخاطب قرار دادن مردم هر عصر 


زا كلام داس كه سما هه عردم قروة ى أغصان ا بنذهاراعوره.خطاب قزار عن دهت وتعيراك دربا انها الثاني ءانا انها 
الذي آقثواهبالمطابقه در :همه زمانها عى تراد مصداق قتف باسد» مكر خطابات خامن :فى اكزح عبطلى الله ليه و "آل كديا 
عفظك ينضيى الختساصانت برا رسول داه نهنازا فل با قال تس تان بذ ويضيزاه خيش :و رسا كيكد ان الهىتطنيي: دادو أي 
همانء نتيجه حىّ بودن و جارى بودن قرآن در بستر زمان مى باشد و اينكونه نيست كه خطابات قرآن صرفا به زمان رسول خدا 


التاضياضن فاشيه اليك و سين 


ص: 1 


.١ -١‏ ممكن است كفته ضمير (إِنّه)» ضمير شأن مى باشد كه در مورد زن و مرد هر دو بكار مى رود اوّلا بعد از ضمير شأن 
جمله مى آيد نه مفردء ثانيا برفرض براى هر دو بكار رود ليكن» باز اين سؤال مطرح است: جرا بجاى «ها) (0» بكار رفته 
است؟! 

7-3, واكر حديث معتبرى نيز بر كلمه «ضحكت» بمعنى «حاضت» داشته باشيم باز سياق اقتضاء دارد كه معنى خنديدن 


محفوظ بماند ليكن معنى «حاضت از سياق بسيار بعيد بنظر مى آيد. ركك: تفسير نمونه ذيل آيه سوره هود. 


با ضميمه كردن قاعده شمول تكاليف براى آيند كان, غير مستقيم آنان را دربر كيرد. 


اين مخاطبه و حضور مستقيم تأثير شكرفى در اخذ و تلقَى مخاطبين دارد و مايه تثبيت فوق العاده روحيه مؤمنين و هدايت آنان 
دارد از اين رودر احاديث آمده است كهازادب تلاوت قرآن است كه وقتى به خطاب (يا أنها البق آمنوا» رسيديد «لبيكك) 
بكوييدء همانكونه كه در اعلان حج توسط حضرت ابراهيم عليه السلام نيز آمده است كه از آيندكانى كه در صلب افراد 


بودند به نداى حضرت لبيكك كفتند وهر كه يكك بار جواب داد يكبار حج مى كند وهر كه دوبار» دوبار و همين طور. 


مؤمنين با انكيزه شديدى قرآن را مرجع حل و فصل تعارضات و مشكلات فردى و اجتماعى خويش قرار دهند و فرامين او را بر 
جزء جزء زند كيشان حاكميّت بخشند مرجعى كه مقام عصمت را داشته» مطمئن ترين مشاور زندكى مؤمنين مى باشد. 


علاوه براين مخاطبه؛ تلقى فراترى نيز از خطاب مطرح است كه حتى قصص قرآن را نيز دربر مى كيرد كه در بحث شيوه هاى 


تدبر در بخش ترتيل در معنى خواهد آمد. 

اصل ششم: هدايت و تربيت فرد و جامعه 

اشاره 

«... يَهْدذى الْدَّشْد). (جن/ )١‏ 

و كي د مل الكنا ةا الحكقة ب« السيع 
((بعثت لأنتم مكارم الأخلاق). (ص) 


قرآن كتاب هدايت و تربيت فرد و جامعه است بسوى رشد و تعالى و بروز ارزشهاى الهى در وجود انسان و صحنه اجتماع؛ از 


اين رو هر آنجه كه در اين حوزه ضرورى است 


ص: 521 


در قرآن مطرح كشته است «تثياناً لكل شَّئْ ع0 (0)؛ و هر جه كه نقشى در امر تربيت و هدايت ندارد به كنار كذاشته شده است 


ولو كه براى مردم بسيار جذاب و شنيدنى باشد. 
ازاين اصلء. اصولى متفرع مى شود: 
١‏ - بيان حقيقت و واقعيت 


قرآن بجاى مسائل روزمره به بيان حقايق مى يردازد كه در هر عصر و زمانء راهنماى زندكى بشر مى باشد و در اين راستاء 
تنها از واقعيات زندكَى بشر و واقعيات جهان هستى مدد مى كيرد و ه ركز براى رسيدن به مطلوب از مسائل غير واقعى استفاده 
نمى كند و لو اينكه در قالب قصه هاى تخيلى و حوادث غير واقعى» مى توان نكات تربيتى بسيارى را مطرح نمود و ليكن قرآن 
از اين روش بيروى ننموده. درسهاى تربيتى و هدايتى را از متن حوادث بوقوع بيوسته استخراج مى نمايد؛ و بعبارت ديكر 
هركز از دروغ براى رسيدن به حقيقتى در قرآن استفاده نشده استء اين نكته با توجه به تأكيدات قرآن» بروشنى در آيات 
ديلة فى شود 


و 


«وَ كلا نَقَصٌّ عَلَيِك مِنْ أنْباءِ الّسْلٍ ما بت به فؤادك وَ جاءك فِى هذه الْحَقّ وَ مَوْعِظَةٌ وَ ذكرى لِلْمُؤْمِنِينَ». (هود/ )1١١‏ (و هر 
يك را كه از اخبار مهم رسولادن بر تو با تحليل و بررسى قصه مى كنيم محتوايى است كه با آن دل ير التهاب تو را ثبات مى 


بخشيم و در اين- قصه كويى- حق بسراغت آمده استء و موعظه و ذكرى فراوان براى مؤمنان- آمده است-). 


تعبير (أنباء)» اخبار واقعى مهم را نظر دارد و تعبير «حق»» واقعى بودن و حقيقت داشتن, هر دو را دربر دارد جرا كه «حق» آن 


591١ ص:‎ 


.)0694 (نحل/‎ .١ -١ 


در آن راه ندارد و در مقابل باطل امرى دروغ و فريبنده و زايل شدنى مى باشد و اساسا «حق» از «صدق». و «باطل» از «كذب»» 
جدا نمى شود؛ تمام آياتى كه براى همه قرآن بطور مطلق» صفت حق بودن را مطرح مى نمايد» مسئله را تأكيد مى كنند؛ هم 
جنين آياتى كه نسبت «افكك» (ميل از صدق به كذب واز حق به باطل) و نسبت «افتراى به كذب»». «اسطوره بودن (حوادث 
تخيلى و دروغين)) و ديكر نسبتهاى مشابه را بشدت رد مى كنند» همه شهادت بر مطلب مى دهند: 


«وَ قالَ الَذِينَ كمَرُوا إِنْ ذا إِنَا إفك افْتَراهُ وَ أعاتهُ عَلَِه قَومٌ لوقه عكار طلم ورور واقالرا اباط 11ل اكتتبها فَهىَ 


(فرقان/ 0) (و كسانى كه كفر ورزيدند كفتند كه اين نيست مككر دروغى كه آن را بافته است و بر آن قومى ديكر- غير عرب- 
ياريش داده اند يس بحقيقت ظلم و ناروايى زشت را مرتكب شدند و كفتند افسانه هاى ييشينيان است كه آن را به دروغ 
رونويسى كرده است يس بر او صبحكاه و عصر ديكته مى شود). 


ماع 


الَقَدْ كان فى قَصَص مم عِبرَة ِأَوِى الاب ما كان حَدِيئاً يُفتّرى وَ لكنْ تشدى الذض كن تدرو مطل كل اه .. (يوسف/ 
)١‏ (بحقيقت قسم در قصص آنان- انبياء- عبرتى است براى صاحبان خرد» آن- قرآن- نمى تواند سخن تازه اى باشد كه 
بدروغ بافته شده است و ليكن تصديق كننده حقايقى است كه در برابرش مطرح است و تشريح كننده هر جيزى است ...). 


استدلال بر عدم ب بكار كيرى دروغ؛ شايد موجب شكفتى كردد كه مطلب نيازى به دليل ندارد» ليكن ادّعاى مذكور از بعضى 
مدعيان روشنفكرى. ما را به توضيح كشاند. 


استدلال بر وجود مجاز و تشبيه در قرآن» ربطى به ادعاى مذكور ندارد و تشبيه و مجاز از مقوله دروغ نيست؛ بر فرض» 
مجاز كويى از قبيل نسبت هاى غلو و دروغ باشد در 


ص: دض 


قرآن جنين تشبيهى وجود ندارد و تشبيهات» همه؛ نسبت واقعى را مطرح مى نمايند؛ و ديكر اينكه. تشبيهات در قرآن» مثل مى 
باشند كه تنزيل مطلب در قالبى محسوس و قابل دركك مى باشد كه ربطى به دروغ ندارد» )١1(‏ در غير اين صورت بايد مدّعى 
ادعا كند كه قرآن ملفوظ كه تنزيل يافته» «قرآن لدى الله) مى باشد (نعوذ بالله) بدروغ» جلوه حقيقت خويش مى باشد! حال 


آنكه مثل؛ بيانكر مراتب حقايق استء مرتبه اى كه در حد فهم عموم باشد. 
- سميليك بودن 


قرآن كريم در عين حال كه از واقعيات سخن مى كويد بيانش «رمزى و سمبليك» مى باشد. بدين معنى كه از بيان امور 
خارجى واقعى» علاوه بر واقعيت» معانى هدايتى و تربيتى را اشاره دارد و از دل واقعيت» نقبى به درون حقايق متعالى مى زند 
كه در واقع «واقعيت و ييام) را با هم جمع نموده است؛ مكر نه ايتكة قرآن از «آيات) تشكيل شده اسث؛ «آيدمه يعنى نشان و 
علامت كه ما را به ماوراء خويش هدايت مى كند واين معنى اختصاصى به قرآن ندارد همه يديده هاء آيات و كلمات خدا 
هستند كه نشان از خدا دارند و حامل بيام الهى مى باشند يس آيات الهى در كتاب تشريع» «قرآن)؛ ودر كتاب تكوين؛ 


«هستى)» همه سمبليكك هستند. 


مثلاء تعبير «فَاخْلَعْ تَغليِك إِنَك بالْوادٍ الْمعَسدَّس طوىٌ». (طه/ »)١١‏ بظاهر در آوردن كفشها را مطرح مى نمايد جرا كه حضرت 


موسى در وادى مقدس «طوى» قرار دارد ودر 


ص: 0" 


.١ -١‏ در مثلها يا واقعيتى مشخص مطرح است مانند (آل عمران/ 89؛ حشر/ 18؛ *١؛‏ نحل/ 4١١7‏ يس/ 417 تحريم/ ٠١‏ و غيره) 
ويا فرضى است كلى كه مصاديق فراوانى دارد مانند: (بقره/ /ال3ء 31/١‏ 721 7280؛ آل عمران//17١؛‏ اعراف/ 417/6 يونس/ 7 


و غيره) وايا واقعيتى معنوى را اشاره دارد مانند: (حج/ 48١‏ زمر/ 79 و غيره) 


مكان مقدس نبايد با كفش رفت؛ اين معنى ظاهرى در عين حال كه واقعا جزء دستور خداست ليكن تمام مطلب نيست بلكه به 
«رفع دو خوف نيز اشاره دارد كه يكى خوف از تلف شدن همسرش مى باشد كه در حال زايمان بسر مى برد و ديكرى خوف 


از فرعون مى باشد كه فكرش را بخود مشغول داشته اند». (1) 


ويا اينكه به «زدودن عشق به همسرش در مقابل عشق به خدا و صرف توجه از غير خدا به خدا» 70 نظر دارد كه هر دو در 
احاديث آمده است و در واقع أمور ظاهرىء حقيقتى را در باطن خويش مطرح مى نمايند كه با استفاده از شواهد لفظى در 
آيات و احاديث؛ حقايق ظريف بسيارى در آيات» بدست مى آيد؛ با توجه به توضيح احاديثء تعليل (إنَكك بالْوادٍ الْمَعَسسِّسِ 
طرق مق باطق را الكاره ذاودة ركه تر در واد مقس سمحت عند قراى كرههاى عه وطري اسش بس قلية :راو هر 
كونه خوف و هراس و عشق و محبت به غير» فارغ كردان)؛ ذكر «طوى» نيز در عين نام درّهء امرى باطنى را نظر دارد كه قابل 
تأمل است. 

در احاديث» آمده است كه «از ييامبر صلى الله عليه و آله سؤال شد جرا اين وادى» «مقدس» ناميده شده است؟ فرمود: بجهت 


اينكه ارواح در آن به قداست رسيده اند و فرشتكان وكرسدة شه اكد و حداف عون وليل دن آنايا توسى سكن المودة 
اسث). 2*0 


مى بينيم كه حديث مذكور نيز سمبليك بودن بيانات قرآنى را در نقل حوادث و ذكر اوامر و غيره نشان مى دهدء (5) جرا كه 
«اصطفاء فرشتكان» ربطى به منطقه جغرافيايى خاص ندارد و امرى معنوى است. 


ص: إرذيا 


.١-١‏ بحار» ج 21 ص 28 ح ؟. 
لاد م (ض 68 بح.8). 


دم ور يخشن اشيوه حاى قدير) نعوثه ها ذركر 5 كر شواعن شد 


قرآن در مواقع بسيارىء افكار و عقايد و عملكرد اقوام و كروههاى مختلف را مطرح مى نمايد تا صحت و سقم آنها را با دقت 
و ظرافت مورد ارزيابى قرار دهد و مخاطبين خود را از اسارت افكار و عقايد يوج و رفتار غلط» نجات دهد: 


«... وَ يَضَعٌ عَنْهُمْ إِدِرَهُمْ وَ اْأعْلالَ التى كانّتْ عَلَئِهِمْ ...». (اعراف/ 1017) و هركز قرآن در برابر بيان افكار و عقايد با بى طرفى 


شبهه اى را مرتفع مى نمايد و اجازه نمى دهد در حوزه هدايت و تربيت»؛ امرى مبهم بماند. 


غفلت از نكته مهم فوق» بسيارى از مفسرين را به برداشتهاى ناروا از آيات كشانده است و يا از فهم نكات بسيارى» محروم 


نموده است. 
بعنوان مثال» نظر ملكه سبا در مورد عملكرد يادشاهان» در سوره نمل آيه ٠‏ مطرح مى كردد: 
«إنَّ الْمُوك إذا دَحَلُوا قَيَُ أُْسَدُوها وَ جَعَلُوا أعرَّه أفلها أَْلَهُ وَ كذلك يَفْعَلُونَ. 


(ياذشاهان ين شكك ه ركاه به سرزميتن داخل شوثك آن واثباء من كد وعزيزان اهل آن :زا ذليل عى ثمايتد و ببوسته مشابه آن 


قون (ذ كللكة تفلو نا ملس لمن اسان يق هيده م ولكه انار قد اس 


با اين توجه وقتى مى بينيم مفسرانء عامل طولانى شدن زندان حضرت يوسف عليه السلام را «توسل بغيرا مطرح مى نمايند» به 


ص: عو" 


سكوت قرآن در برابر عملكرد حضرت يوسف عليه السلام وعدم توبيخ و مذمت اوء ما را به خطاى در برداشت» متوجه مى 
نمايد و با دقت بيشتر به فاسد بودن دلايل آنها بى مى بريم؛ جرا كه. شيطان, غلام را به فراموشى انداخته بود نه يوسف عليه 
السلام (41 را؛ ديكر اينكهء استفاده از ابزار ملا-زم با توكل بر خخداست (إعقل و توكل) (5)؛ و سوم اينكه؛ استفاده از ابزارء 
تكليفى است شرعى كه كوتاهى از آن مؤاخذه دارد نه استفاده از آن! (42» و جهارم اينكه اكر حضرت بفرض از ياد خدا غافل 
شده باشد» آيات بايد يس و بيش مى بود نه بدينكونه كه در قرآن آمده است؛ و دست آخر اينكهء خداوند كوجكترين خطاى 
انبياء را (و لو به بيان مشهورء «تركك اولى» باشد) با حساسيت شديدى مطرح مى نمايد و در يى آن از استغفار و توبه آنان 
كزارش مى دهد همانكونه كه در مورد حضرت آدم عليه السلام » موسى عليه السلام » داود عليه السلام و يونس عليه السلام 
مى بينيم» حال آنكه در اين آيات هيج سخنى از توبه و استغفار و عذرخواهى يوسف عليه السلام نيامده است كه نشان مى 
دهد از حضرتء بهيج وجه؛ كوجكترين خطايى سر نزده است والا بايد ذكر مى شد؛ هم جنين است برداشتهاى غلط ديكرى 
كه در عملكرد حضرت,. در اين سوره؛ مطرح نموده اند. 


6- عدم سير در وادى علوم تجربى 
قرآن» كتاب هدايت و تربيت فكر و روح انسان است نه كتاب علوم تجربىء و اساسا 


ص: حا 


.١ -١‏ تعبير ١و‏ كر بَعْدَ مها (يوسف/ 60) شاهد مطلب است. 
-١‏ ؟. بيان رسول خدا به عرب شتر كم كرده. 

“- ". شاهد بر سخن تمام آياتى كه امر به استفاده از وسايل مى كند: و أَعِتَدُوا لَهُْ مما اسْمَطْعْتُم مِنْ قو وَ مِنْ رباط لْحَيل). 
(انفال/ 6٠‏ و غيره) و آياتى كه بكاركيرى و استمداد از ابزار را در مورد انبياء مطرح مى كند: سوره نمل» قصه سليمان عليه 


السلام و غيره و رواياتى كه بنحو كلى يا موردىء وارد شده اند: «أبى الله أن يجرى الأمور إِلَّا بأسبابها». 


وحى به حوزه هايى مى يردازد كه عقل بشرى از دسترسى به آن حوزه ها ناتوان استء و يرداختن به آن» ضرورى مى باشد كه 
عرانا بابك يضاقل ساني لذ كن مى ,بالكذينا #اسهيتي أ أ كنا ايقن ا ايا دا نس ,روي انور يد كيه يزان رلياو جد 


كونه بايد برويم؟ 


ازاين روء قرآن به بيان قوانين تجربى نمى يردازد و هدفشء توضيح و تشريح مسائل اساسى است و هر جا كه ضرورت هدايتى 
در كار باشد نكته اى از حقايق علمى عالم را غير مستقيم يا مستقيم» اشاره دارد ليكن نه به عنوان بحثى تجربىء, بلكه» درسى 
مر قباعث عنس وامدرقق بافدن دشان عداوكه عاله م بابد ماحدة وين كل َي ءٍِ حلفا رَوْجين لَعلَكمْ نَذَّكَرُونَا 
(ذازيات/ 84 وبا وش هات الى خَان الأزواخ كلها يكنا نت الأدض وق القيتهع :لكالا يفلترة(يين/ 2ه كد.به قانون 
زوجبت اشياءء اشاره دارد و از آن» نكته اى را در عدم زوجيت و تركيب ذات الهى» مطرح مى نمايد كه: هر شى اى مركب از 


دو زوج است و زوجيت. دليل مخلوق بودن است و محكوم قانون تركيب» يس ذات مقدس الهى منزه از آن» مى باشد. 


با اين توجه؛ مطالعه آيات» صرفا جهت استخراج قوانين و نكات علوم تجربى» موجب كنار افتادن از صراط مستقيم و مجراى 
هدايت قرآن مى باشد كه اين» هشدارى است به آنان كه به غفلت در اين مسير غلط حركت مى كنند؛ جرا كه. از اين نحوه 
برخورد نه عشق به خدا در دل جلوه كر مى شودء و نه افكار و عقايد فاسدء اصلاح مى كردد, بلكه خود حجابى در راه بهره 
مندى از هدايت قرآن, خواهد بود و بيشتر از تنوع طلبى و بازيكرى با قرآن وارضاء كاذب دغدغه هاى دورى از حق» حكايت 


دارد. 
4- ابجاز و اختصار و حذف 
فصاحت و بلاغت عجيب قرآنء ايجاز و اختصار در بيان را با عمق و ير بارى» 


ص: لا 


يكجا در خود جمع كرده است و به تبع» مواردى را كه با اعمال فكر و دقتء مكشوف مى كردد و لا-زمه عرفى يا عقلى و يا 
قرآنى وو يا شرعى ويا خارجى سخن و يا موضوع مورد بحث آيه مى باشد» حذف نموده و فهمش را به مخاطب خويش 


عامل ديككر در حذفء بى فايده بودن آن در امر هدايت و دور بودن آن از غرض تربيت و تزكيه مى باشد كه اين قسمء از 
دايره مفاهيم مورد نظر آيه» خارج مى باشد كه از كنجكاوى جهت كشف آنها بايد دورى كزيد؛ جرا كه؛ جز معلوماتى غير 


مفيد و كاه مضرّء حاصلى نخواهد داشت. 


اين ايجاز و اختصار و اين حذفهاء اساس بلاغت قرآن را تشكيل مى دهد و در واقع» تمام مباحث «معانى» بيان» بديع» راههاى 
ايجاز و اختصار در عين بلاغت و رسايى را مى نمايانند؛ بنابراين» براى كشف ظرافتها و نكات ينهان آيات بايد به اين مباحث» 
آكاهى داشت واز ذوق سليم» ودقت و توجه و يرسشكرىء سرشار بود تا بتوان به حوزه شكفتيهاى آيات» دست يافت كه 


عمده مطلب» ظرافت و لطافت و سلامت روحى است. 


جهت بهره مندى عموم از اين ظرافتهاء بايد «ترجمه اى دقيق و بليغ»» فراهم شود كه توضيحش در بخش «اصول حاكم بر 


متديّر) خواهد آمد. 


ص: 74 


.١ -١‏ از اهداف اين روش بجريان انداختن فكر و استنتاج و عقل و سنجشء و زدودن تنبلى فكرى و تقليد و جمود مى باشد. 


#ع- برخورد غير مستقيم 


(إن للك فق انا كف أعنى و اسمعى يا جاره). امام صادق عليه السلام (بحار» ج 97. ص 08١‏ قرآنء كتاب تربيت است؛ از 
يا فرد خاصى مورد خطاب قرار كرفته استء حال آنكه. مقصود از عموم يا فرد خاصء افراد يا فرد ديكرى غير از مخاطبين مى 
باشند» بعنوان مثال؛ در آيه ٠8‏ سوره توبه» كروهى مورد اعتراض شديد واقع كشته اند كه جرا به دنيا روى آورده اند و از رفتن 
به جبهه سرباز مى زنند؛ اين عده با خطاب «يا أَيّهَا الّذِينَ آمَنُواا مورد توبيخ قرار كرفته اند! حال آنكه طبيعى بود كه با عنوان 
«نفاق» يا حداقل «وجود مرض در دلشان» مورد خطاب قرار كيرند «قل يا أيّها الَذين نافقوا» و يا «قل يا أيَها الْذْين فى قلوبهم 
مرض)». 

عدم برخورد مستقيم و تكيه برادعاى ايمانشان» نشان مى دهد آيه در صدد تحريكك روحيه ايمانى در آنان و جدا نمودن آنان 
از مرض دنيا طلبى و نفاق و داخل نمودن آنها در جمع مؤمنين مى باشد: 

ديا أَيّهَا الذينَ آمَنُوا ما لكمْ إذا قبل لكمُ اْفِرُوا فى سَبِيلٍ الله اثاقلتم إلى الأزض أ رَخَيتَمْ بالحياهِ الدّثيا مِنَ الآخرّه فما مّتاع الْحَياهِ 
الدَّنْيا فى الْآخِرَه إن قَِيلُ». (توبه/ 8" در سوره مائده؛ حضرت عيسى عليه السلام مورد بازيرسى و محاكمه شديد خدا واقع 


كشته است! كه در واقع» تعريضى است به اهل كتابء كه وقتى عيساى مسبح عليه السلام با وجود عصمت و طهارتش اين 
جنين سخت در قيامت به محاكمه كشيده شود واى بحال اهل كتاب كه به دروغ و انحراف» حضرت را به خدايى كرفته اند: 


ص: 18 


و إِذ قل اله با عبتوى ابن م فيك 1 نْتَ قُلْتَ لِلنّاس انََحَذُونِى وَ أَمّى إِلهئِن مِنْ دُونٍ اللّه؟! قال س بمحائكك ما يَكونٌ لى أنْ أقول :هنا 
م إِنَّا ما 


1 


ع 


لويد (مائده/177١١-18١1١)‏ در برخورد مؤمن آل يس و مؤمن آل فرعون با قومشان» 


56 
ع عس 
اا 


وماك لأ أغفد الذى قطريى و لود توعتروة: 1 آلِهَهَ إن يُرِدْنِ الوَخمنٌ بضرٌ لا تُغْن عَنّى شَّفاعَتَهُمْ ينا وَ لا 
ينقِذُونِء إِنّى إذاً لَفَى ضَلالٍ مُبينِء إِنَى ار (ببى/انؤلا- )١١‏ تومن آل يسن نا وجود آنكه ازصديقيق بزر كك 
تاريخ انبياست» خود را در موضع مشابه فومش قرار مى دهد و سيس به انتقاد شديد از خويش مى بردازد و ضعف اعتقاد را 
برملا-مى كند؛ عدول از تعبير متكلم به جمع مخاطب (وَ إِليِهِ توْجَعُونَ نشان مى دهد كه اصلا مصداق واقعى» قومش مى 


باشند. 


اين نحوه برخوردء تأثير بسزائى در كنار زدن حالت عناد و جبهه كيرى در افراد مخالف دارد و موضع فروتنى و حق يذيرى را 


در وجودشان تقويت مى نمايد» اكر زمينه مساعدى داشته باشند: 


«... ياقَوْم ... فَمَنْ ينض ونا مِنْ بس الله إِنْ جاءنا ...». (مؤمن/ 19) در بسيارى از خطابهاى بظاهر عتاب آميز به يبامبر صلى الله 


ا ا 


«لَئنْ أشْرَكتٌ لبخبط؟ 4 عَمَلَك وَ لَتَكوئَنَ مِنَ الْخاسترِينَ». (زمر/ 0*) حتى در سوره جائيه با شديدترين تعبير» ييامبر عظيم الشأن 
اسلام مورد تهديد واقع شده است كه شدت اهتمام ذات مقدس الهى را نسبت به هدايت مردم نشان مى دهد و 


ص: 32349 


اينكه. با كمراه كنند كان و اغواء كران بسختى تمام» برخورد خواهد شد: 


«لَوْ تَعَوَلَ عَلبدا بَْضّ الأقاويل لَه ُنا مِنْهُ باليمِين ثُمَ لَقَطغنا مِنْهُ الْوتِينَ! ما مِنْكم مِنْ أعدي عَنْهُ حاجزِينَ). (حاقه/ ا5- 68) اين 
نحوه برخوردء در احاديث به روش «إِاك أعني و اسمعى يا جاره» ناميده شده است كه بر كرفته از ضرب المثلى است مشهورء 


كه مقصود از سخن كوينده» غير از مخاطب سخن مى باشد: 


«نزل القرآن بإيّاك أعنى و اسمعى يا جاره امام صادق عليه السلام (كافى, ج 7 ص )27١‏ «معناه ما عاتب الله عزّ و جل على 
نيه صلى الله عليه و آله فهو يعنى به ما قد مضى فى القرآن مثل قوله: «لَو لا أَنْ تناك لَقَدْ كدت تَرْكنُ لتم شنا يلاه عنى 
بذلكك غيره). امام صادق عليه السلام (ص )27١‏ (معناى آن- مثل جنين است- هر آنجه را كه خداى عزيز و جليل بر ييامبرش 
عتاب نموده است يس او- خداوند- با آن تعبير قصد نموده است آنجه را كه در قرآن كذشته- آمده است- همجون سخن 


ذا له لذنان فنا كنايية كدض 1 قاع هيرك قر اززاأوت نافرك | قم موده انيت ): 
در بحثهاى امام رضا عليه السلام با مأمون اين عتابها با توجه به اصل مذكورء معنى شده است: 


«فأخبرنى عن قول الله تعالى: «عًَا الله عَنْك لم أَذِنْتٌ لَهُمْ) قال الرّضا عليه السلام هذا مما نزل بإئاك أعنى و اسمعى يا جاره؛ 
عاطين الله محال ينه تقد صمل الله علته ى آله و اأراف به أمقد روا كد لكك قله ع وجل وللة أس د كك اقبط افملكها و للكوان 
مِنَّ الْخايِرينَ» و قوله تعالى «وَ لَوْ لا أَنْ تناك لَقَّدْ كدت تَرْكنٌ إلَتِهِمْ سينا ليلا ...». امام رضا عليه السلام (نور الثقلين» ج *) 


ص 198) در حديثى كه در صدر بحث كذشت آن را به عنوان اصلى مهم در امر بعثت ييامبر صلى الله عليه و آله مطرح مى 


ص: لمانا 


/ا- مراتب و مراحل فهم قرآن 


در امر تدبر و فهم قرآنء دو مرتبه كلى عمومى و تخصصى مطرح كشت كه هر يككء دو نوع كليد علمى و روحى را نياز 


ذاششك:. 


«كليد علمى'» براى توده مردمى تنها ترجمه قرآن بود و كليد علمى خواص تمام علوم و آكاهيهايى بود كه در امر تفسير قرآن 
دخالت دارد. 


ليكن «كليد روحى و عملى خاص» اختصاصى به «خواصء اولياء و معصومين عليهم السلام » ندارد و توده هاى مردمى نيز به 
تناسب قابليت» مى توانند بهره مند كردد و هركز فقدان كليدهاى علمى خاصء ملازم با فقدان كليدهاى روحى خاص نبوده. 
بلكه بالا-تر» دارا بودن آن كليدهاء بمعنى تلبس به كليدهاى روحى خاص نمى باشد؛ از اين رو؛ جه بسا فردى عادىء از 
نورانيت معنوىء در فهم ييام قرآن» برخوردار باشد و جه بسيار خواصى كه در حجاب علوم مذكور از دركك حقايق قرآن در 


محروميت بسر برند. 


تجربه واقعيتهاى كذشته و حال در كنار تصريحات قرآن و احاديث, هركونه شبهه اى را در اين زمينه مرتفع مى كرداند؛ از اين 
روء در برابر قرآن بايد سخت به سرمايه خويش در زمينه كليدهاى روحىء توجه نمود و بايد قدر واندازه خويش را در اين 
حوزه مشخص كرد حرا كه هدايتهاى بالاتر قرآن بر اساس اين سرمايه هاى معنوى؛ نصيب انسان مى كردد كه از ميزان اطاعت 


وعتد كن عدا سر كشمة من شر 


«من عمل بما يعلم رفعه الله إلى ما لا يعلم». معصوم عليه السلام (هر كه به آنجه دانست و فهميد عمل كندء خداوند او را به 
مرتبه اى كه آكاهى نداردء بالا مى برد). 


«من عمل بما علم ورّثه الله علم ما لم يعلم». (ص) (الميزان» ج ؛ ص /7) 


ص: املكو 


(هر كه به آنجه دانست عمل نمايد» خداوند به او» علم آنجه را كه نمى دانستء ارث خواهيد بخشيد). 


درجات و مراتب معنوى در فهم قرآن» همان «اسلام» ايمان» تقوى. احسان و بالاتر) مى باشد كه هر يكك درجاتى رادر حوزه 


خويش مطرح مى نمايند. 


«اسلام) همان معرفت به اصول دين و يذيرش آن است كه مقدمه «ايمان» مى باشد كه آن عقد قلبى است كه از تركيب معرفت 
و محبت الهى يديد آمده است و «تقوى»» اطاعت و تعبد به فرامين الهى است و «احسان» به بيان يوسف عليه السلام » «تقواى 


مستمر بهمراه صبر مستمر) مى باشد: 
١إِنَّهُ‏ مَنْ ين وَ يَصْب فَإنَّ الله لا يُضِيعٌ لي ». (يوسف/ )4١‏ هم جنين مراتبى ديكر در قرآن آمده است: 
«مخبتين)» كه از انس واقعى با قرآن و بى قرارى از دبدار خداء در كنار اقامه نماز و صبر و انفاق» برخوردارند: 


«... وَ بَشَّر الْمُحْستِينَ الَِّينَ إذا ذْكرَ الله وَجِلَتْ فَلْوَبْهُْ وَ الصَّابرِينَ عَلى ما أصَابَهُمْ وَ الْمُقيمى الصَّلاهِ وَ مما رَرَقْناهُمْ يُنْفِقَونً). 
(حج/ 0"- 6”) (و فروتنان با طمأنينه را مده ده» كسانى كه هركاه خدا ياد شود دلهايشان را خوف و بى قرارى فرا مى كيرد- 
به لرزه در مى آيد- و صبر كنند كانند بر آنجه به آنان اصابت نموده اسث و بياى دارند كان نمازند و از آنجه آنان را روزى 
«مصلحين» كه از دو خصلت برجسته «تمسكك شديد و مستمر به قرآن و اقامه نماز) بهره مند مى باشند: 

١و‏ الَّذِينَ يُمَسّكونَ بالكتاب وَ أقامُوا الصَّلا نا لا نْضِيمٌ أخر الْمُصْلِحِينَ). 


(اعراف/ 021 


ص: ان 


(و كسانى كه با شدت و قدرت به كتاب دست مى يازند و نماز را بياى نمودند» بى شكك ما اجر مصلحان را تباه نمى 
كردانيم). 


«نفس مطمئنه) كه از رضايت به آخرت سرشار است )١(‏ و به مقام «رضا و مرضي خدا» نائل آمده و در جركه عباد مخلص 


خدا قرار كرفته ودر جنه الله مأوى كزيده است: 


ديا أَبْتهَا النَفْسٌ الْمُطْمَئنّه انجعى إلى رَبْككِ رادَيهً مَرْضِدَيْهُ فَادْخلِى فِى عِبادى وَ ادْخُلِى جَّتى». (فجر/ 0*0 (اى نفس به اطمينان 
ح 5 2 ٠.‏ 5 ا 3 7 كح . ٠.‏ 5 85 5 
رسيده. بسوى يرورد كّارت» خشنود و مورد رضايت باز كرد يس در زمره بند كّان- مخصوص- من داخل شو و در بهشت من 


داخل شو). 


در احاديث نيز مراتبى ازاسلام وايمان مطرح كشته است و براى «ايمان» ده درحه اعلام شده است ودر حديثى ديكر براى 
«ايمان» هفت خصلت در كنار هم مطرح كشته است كه مراتب را روشن نمى كرداند: 


«إنّ الله عزّ و جل وضع الإيمان على سبعه أسهم, على البرّ و الضِّ دق و اليقين و الرّضا و الوفاء و العلم و الحلم ...». امام صادق 


«قال أمير المؤمنين عليه السلام : الايمان له أركان أربعه: ألتوكل على الله و تفويض الأمر إلى الله و الرّضاء بقضاء الله و التسليم 
لأمر الله عرّ و جل». امام صادق عليه السلام (ص 87 


ص: ”737 


.١ -١‏ «اطمينان» آرامش از يس اضطراب و نككرانى است يس «رضايت» نتيجه و مستلزم آن مى باشد. 


جهار ركن «توكل» تفويضء رضا و تسليم» كمال ايمان را نظر دارند. 
در بيانى ديكر جهار رتبه «اأسلام» ايمان» تقوى و يقين» مطرح كشته است: 


«سمعته يقول: ألإيمان فوق الإسلام بدرجه. و التَقوى فوق الإيمان بدرجه و اليقين فوق التتقوى بدرجه. و ما قسّم فى النْاس شى 
ء أقل من أليقين». امام كاظم عليه السلام (ص )2١‏ (از امام كاظم شنيدم كه بيوسته مى فرمود: ايمان به يكك درجه برتر از اسلام 
است و تقوى به يكك درجه برتر از ايمان است و يقين به يكك درجه برتراز تقواست و جيزى كمتر از يقين در ميان مردم تقسيم 


نشده است). 


در حديثى ديكر «يقين» به جهار ركن ايمان تفسير شده است )١(‏ كه نشان مى دهد ايمان مذكورء درجه بالابى را نظر دارد و 


مقصود. رتبه بعد از «اسلام) نيست» در حديثى ديكر آغاز درجه يقين از بالاترين درجه «ورع) مى باشكد: 


«أَلَزّهد عشره أجزاءء أعلى درجه الرّهد ادلي درجه الورع و أعلى درجه الورع أذثى دوجة البقية و أعلن درجه اليقين أدنى 
درجه الوّضا» امام سجاد عليه السلام (ص ”#) (زهد ده جزء مى باشد كه بالاترين درجه زهدء يايين ترين درجه ورع است, و 


بالاترين درجه ورعء يايين ترين درجه يقين» و بالاترين درجه يقين» يايين ترين درجه رضا مى باشد). 


اين حديث بوضوح. مقامات را نظر دارد كه در هر مقامى» مراتبى بسيار مطرح است كه به ترتيب «زهد و ورع و يقين و رضا) 
مى باشدء با توجه به اينكه «ورع) بالاءترين درجه تقواست (1) معلوم مى كردد كه درجات «زهد) با درجات «تقوى)» منطبق 


است و 
ص: ع 


١-١‏ (ص بذك 


؟- ”. مراتب تقوى «صبر بر مصيبت» صبر بر طاعت و صبر از معصيت») مى باشد كه بالاترين درجه «صبر از معصيت» است. 


«تقوى) نيز بعد از رتبه «اسلام و ايمان» مطرح است يس مى توان درجات مذكور را جنين مرتب نمود: 


«اسلام, ايمان» تقوى و زهدء ورعء يقين» اطمينان» )١(‏ رضاء (7) قرب و لقاء (7)) بايد به اين نكته توجه داشت كه معرفت و 
اسلام» عشق و ايمان» و تقوى و عمل» سه عنصرى هستند كه در هر رتبه از اسلام و ايمان» زهد و غيره جريان دارند الا اينكه 
هر رتبه اين سه عامل را در حد خود داراست جرا كه قرار كرفتن در مقام و رتبه اى بدون عمل و تقوى امكان نخواهد داشت 


بككذريمء با توجه به مراتب روحى افراد و با توجه به مراتب جهاركانه كلى فهم قرآنء «عبارت. اشاره» لطيفه و حقيقت»» اين 
نكته مهم بدست مى آيد كه نبايد به فهم هاى صحيح خويش از قرآن قانع شد و نيزء نبايد فهم اشخاص ديكر را تخطئه نمود 
مادام كه بطلان مستند فهمشان روشن نككشته استء و همواره بايد با تواضع و فروتنى در برابر اقيانوس عظيم شكفتيهاى قرآن 
قرار كرفت و بيوسته بايد با اضطرارء از خداوند سبحان» فزونى علم و معرفت از قرآن را درخواست نمود و از انحراف دل در 


بيم و هراس بسر برد: 
015 رَبّ زِذْنِى عِلْما. (طه/ )1١6‏ (يروردكارا مرا از جهت علم بيفزا). 


ص: حير 


.١ -١‏ از مجموع آيات (بقره/ ٠12؛‏ انعام/ 10) در مورد حضرت ابراهيم عليه السلام معلوم مى شود «اطمينان» بالاتر از يقين مى 
اك 

-١‏ 7. عناوين اخبات؛ اصلاحء قربء اخلا.صء احسان و غيره به مراتب ميان «ورع» تا «رضا نظر دارند و يا جلوه هاى ديكر 
همين مراتب هستند. 

*- ”#. «قرب و لقاء» از (فجر/ "١‏ و واقعه/ )١١‏ استفاده شده است كه تحقق عظيمش از يس مركك مى باشد (با توجه به آيه فجر 


«ربنا لا ترعٌ قلُونا بعدَ ِذْ هَدَيَْنا وَ هَبْ لَنا مِنْ لَدُنْك رَحْمَهً إنَك أَنْتّ الْوَهابُ). 

(آل عمران/6 (يروردكّاراء دلهاى ما را منحرف مكردان بعد از آنكه ما را هدايت نمودى و برايمان از ييشكاه خويش 
رحمتى- بى حد و حصر- به بخش جرا كه بى شكك تنها تو بيدريغ بخشنده اى). 

«مراحل تدبر و فهم) نيز همان «مراحل ترتيل» مى باشد كه بهمراه بيان «شيوه هاى تدبر) در فصل جهارم, خواهد آمد. 

اصل هفتم: فرهنك اصطلاحات قرآن 

اشاره 

4 


و و 


«دكتاتٌ تَّ فصَّلَتْ مِنْ لَدُنْ حكيم خَبيرا. (هود/ 0( 


- - 


قرآن كريم در ميان مردمى نازل شد كه «اسب و شمشير و زن» بالاترين محبوب آنان بحساب مى آمد و افق نكاهشان از مظاهر 
مادى طبيعت» فراتر نمى رفت و در خصلتهاى آلوده و زشت غرق بودند و علم و معرفت و معنويات» مورد تحقير و اهانت بود 


و جهل و ماديكرى و آلودكىء معيار مباهات و تكريم: 


«بأرض عالمها ملجم و جاهلها مكرم!). (نهج. خ 0( (- ييامبر - در سر زمينى - مبعوث شد- كه عالمش به لجام كشيده شده و 
جاهلش مورد تكريم بود!). 


در جنين فضايى با جنين معيارها و بينشى يست و منحط. طبعا الفاظ متداول در 
ص: 708 


.١ -١‏ براى توضيحات بيشتر ركك: «خدا و انسان در قرآن» تأليف دكتر توشى هيكو ايزوتسو ترجمه احمد آرام. 


حوزه مفاهيم مذكور و در حيطه مظاهر مادى بكار مى رفت. 


در جنين شرايطىء قرآن كريم به زبان اين جنين مردمى نازل شد و براى القاء مفاهيم و معيارهاى متعالى خويشء همين الفاظ 
متداول را بكار كرفت و حِشم اندازى جديد از مفاهيم را براى اين الفاظ مطرح نمود كه تا آن زمان سابقه نداشت و فرهنكى 
خاص خويش را در حوزه لغات عربى يديد آورد در عين حال كه به معانى اصلى الفاظ عنايت داشت و از آنء در اين تحول 
مفاهيم الفاظ بهره مى جست؛ از اين روء براى دركك بار معنايى الفاظ قرآن» هركز رجوع به كتاب لغت معتبر» كفايت نمى 
كند و بايد به نحوه كاربرد آن لغت در سياق آيات نيز توجه نمود وفضاى آيات را مورد توجه قرار داد كه در اين توجه. 
مقاطع آيات كمكك بسيارى در دركك صحيح روند آيات و فضاى مفاهيم؛ مى نمايد؛ و در واقع اين نكته» مهم ترين مسئله در 
كشف مفاهيم الفاظ قرآن و مقاصد قرآن از بكاركيرى اين الفاظ» شمرده مى شود كه نيازمند احاطه بر آيات» و انس مستمر با 


مفاهيم و فضاى آيات مى باشد كه در اين انس» احاديث ذيل آيات» نيز كمكك شايانى مى نمايند. 


توجه به سياق آيات» دامنه معنى لغوى را «وسعت داده وو يا ضيق» مى نمايد و معنى متناسب را از ميان معانى متعدد در كتب 
لغت. مشخص مى كند ودر بسيارى از موارد با توصيف عناوين بكار رفته و بيان مصداق خارجى آنء مقصود خويش را از 
لغت و عنوان مذكورء برملا مى نمايد و با كاربرد وازه هاى مشابه و متضاد در سياق هاى متفاوت يا كنار هم» خصوصيت هر 


يكك از وازه ها را روشن مى نمايد كه در كتب لغتء كارى جدى در اين زمينه صورت نكرفته است. 
بررسى وازه «سيّئه» در سياق آيات 
وازه «سيّئه) را قل نظر كيرنم كه مقابلش در قرآن «حسنه) مى باشد» «حسنه) از 


ص: 7017 


«حسن (زيبايى)» است كه به معلى «كار زيبا و ارزشمند)» مى باشد يس «سيكه) بمعلى «كار زشت و يسث») خواهد بود كه در 
أنائق نظرة اكد وَو قا بالخفته التم: 


(قصص/ 256) بكار رفته است. 


حال اكر به سياقى ديكر بنكريم, مثلا آيه «وَ يَسْتَعْجلُوكك بِالسَيعَهِ قَِلَ الْحَسَنَهِه (رعد/ *) را در نظر بكيريم» سياق آيه نشان مى 
دهد كه مقصود از «سيئه) عذاب است ودر مقابل مقصود از «حسنه) رحمت و نعمت الهى است ليكن با اين توجه كه منشأ 
«عذاب و رحمت» را نيز با اين نحوه كاريرد از «سيئه و حسنه» بازكو مى كند كه «كار زشت» موجب عذابء و كار زيبا موجب 


ر حمت است). 


حال به آيه اى ديكر توجه كنيم: 


او بَلوْنَاهعْ بالْحَسناتٍ وَ السَيّئاتٍ لَعَلَّهُعْ يَْجِعُونَ». (اعراف/ 198) مى بينيم سياق نشان مى دهد مقصود از «حسنات و سيئات»» 
«نعمتها و مصيبتهاى دنيايى» مى باشد؛ حال جرا نعمتهاى شامل حال كفار را «حسنه) ناميده است؟ با توجه به مقطع آيه مى 
فهميم كه اقتضاى نعمت؛ شكر آن مى باشد كه بايد عمل حسنه را بدنبال آورده اما با توجه به همين مقطع ديكر نمى توانيم 
١سيئه)‏ را به معنى مقابل «حسنه) بكيريم يعنى (مصيبتى كه اقتضاى عمل «سيئها را دارد)» بلكه با توجه به آيات ديكرى كه نزول 
بلاء را به عملكرد آلوده مردم نسبت مى دهد (مانند آيه 4 و ١١١‏ همين سوره). (سيئه) در اينجا به معنى «مصيبتى است كه بر 


اثر عملكرد آلوده مردم يديد آمده است»» مى باشد كه در عين حال موجب تضرع و تذكر و رجوع بسوى خدا مى كردد. 


مى بينيم ميان آيه اوّل واين آيه» تفاوت بسيارى در معنى و كاربرد وازه «سيئه) و «حسنه)» يديد آمد. حال به آيه اى ديكر 


بنكريم: 
«هْوَقَاءٌ الله سَيِئَات ما مَكدُوا (غافر/ 68) در اين آيه از محفوظ ماندن «مؤمن آل فرعون» در برابر مكر فرعون سخن مى كويد 


ص: 708 


حال آنكه واقع امر جنين بود كه به بيان امام صادق عليه السلام «او را بطرز فجيعى تكه تكه نمودند و به شهادت رساندند» با 
اين توجهء وازه «وقى»» «سيّيئات»» «مكروا» بار معنايى خاصى بيدا مى كند كه مقصود از «وقى» صرفا «حفظ اعتقاد و دين» مؤمن 
آل فرعون مى باشد نه «حفظ جان او)»» و مقصود از «سيّئات»» «متزلزل شدن اعتقاد و الوده شدن روح مى باشد كه بر اثر تهديد 
و شكنجه. انتظار مى رفت يديد آيد) مى باشد» و مقصود از «مكروا» نيز» «تهديد و شكنجه اى است كه با نقشه حساب شده اى 


طراحى شده بود). 
حال آخرين آيه را مورد توجه قرار دهيم: 


«... رَنّنا فَاغْفِدِ لنا و كع سد مُئاتنا .(آل عمران/ )١19”‏ در اين آيه «سبيئات» در كنار «ذنوب» 1 مده است با اين توجه 
كه نسبت «غفران)» به «ذنوب» داده شده است و براى «سيئات» نيو كن عنا» آمده استء از اين تفاوت تعبيرات متوجه مى 
شويم كه «سيئات» زشتيها و كناهانى هستند كه در جان انسان رسوخ مى نمايد و جزء خصلتها و عادتهاى انسان در مى آيد كه 
بايد از عمق وجود انسان ياكك كردد و بيرون ريخته شود (تعبير اعن» براى كنده شدن و جدايى مى آيد و در نتيجه. «تكفير) 


نيز از معنى «يوشاندن) به معنى «ازاله كردن و جدا نمودن» تغيير خواهد نمود). 


بااين توجه. در اينجا «ذنوب»» «كناهانى است كه داراى اثرات و تبعاتى جسمى يا روحى بر فرد مى باشد)» ليكن اين اثرات در 
جان انسان آنقدر عميق نيست كه به «ازاله» نياز افتد و هنوز ريشه ندوانيده است تا بصورت عادت و خصلت مستمر در آيد كه 
بيككرة كناشاتى نسيفا بزو 5« اشامل فى شود كه نقطين» ان اتمناث سسرووة أستا دو هواوضُ سحت يرا :دن ين :داشفة ات كه 
عموما با ندامت و يشيمانى توأم است كه يادآورى آنء اثر تلخى بر مذاق انسان كذاشته. نشاط روحى را سلب نموده؛ يأس و 


فشار 


روحى را بدنبال مى آورد كه با يوشانده شدن از توجه انسان» نشاط روحى و شوق و شعف معنوى در فعاليتهاى فردى و 
اجتماعى يديد فى آبد نه ايتكه كتاه و ائرش دن وجود انسان باشد: ليكن از انسان يوشيده كردد حنائكه بعضي: ايتكوتة معتى 
نموده اند در حاليكه با تناقضاتى همراه است. )١(‏ 


اين معنى از «ذنب») با استفاده از معنى «تكفير سيئات» و وازه «غفران»» به معنى «سير قرار دادن و محفوظ كه داشتن و يوشاندن» 


و آيه سوره زمر مى باشد كه از يأس و نااميدى يديد آمده از «ذنوب» شديدا نهى مى نمايد هر جند كه دايره اثر ذنوب كسترده 


و هول انككيز باشد: 


«قَلُ يا عِبادى الَذِينَ أَسْرَفوا على أَنْفْسِهِمْ لا تَقُنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله إنَّ الله يَغْفِرٌ الذنُوبَ جمِيعاً ...). (زمر/ 87) مى بينيم اين سياق و 
شاهد مذكوره مفهوم «غفران» را بمعنى ظريفى حمل مى كند كه بدون اين توجه «يوشاندن كناه و آثار آن»» امر عجيبى جلوه 
من كنك كد حرا بابد كنافان و الرش بوشاتنده شود؟ بش خخرا زائل تشوى و .اق جات اسان ميرون وطتعه قود مكر نه ايركه 
«أقاقيةون الذف كيه لشي لسو ا عدون كرد كن امك كه لهال رازه شر تن هذه اسك ذا مك ند ارمق بهشتيان 


كه مورد غفران الهى هستند هر جه 


ص: لضن 


.١-١‏ دليل روشن تناقض اين معنىء آيه آخر سوره بقره است كه «غفران» را بعد از «عفو) مطرح مى نمايد كه «عفو) ياكك 
كردن و زايل نمودن اثر كناه مى باشد يس ديكّر كناهى نمى ماند تا يوشيده كردد, بله تلخى و مرارت كناه به ياد انسان هنوز 
باقى است كه آن وانيؤ از اتسان من بوشائد كدر بى آن وحمت وعتايت سرازيو فى شود كويا كسد رداك شد 

؟- ؟7. ممكن است اشكال شود كه روايت «همجون» مى كويد نه «عيناه يس مقصود همان يوشانده شدن در وجود انسان مى 
باشدء ليكن اين اشكال وارد نيست جرا كه اين از جهت تنزيل امر معنوى به امرى مادى است و وجه شبه «ياكك بودن و زايل 
ناخ م باقيد كور طراحو مشر كك انيدو الازبوشاندن) فى كراند وكنه كم كش هيات آنها اشن ثانا أدلهكيكرى عه 


آلودكى و كند و كثافت بر روح و روانشان بجاى مانده باشد شسته شده و زايل مى كردد؟: 


«وَ تَرَغْنا ما فى ص دُورهِم مِنْ غل ...'. ( حجر / /اآل, اعراف/ 057 مى بينيم بدون توجه به اين جريان آيات و سياق آنء معنى 
«غفران ذنوب» مبهم بوده و سؤال باتك من باشل و علق لقرض» مشكل هد كرو ايها قن عامده يلكهدنا آبات فيكو 


احاديث وارد شده منافات بيدا مى كند. 


بكذريم. با اين سير و بحث در سياق آيات و ارتباط آيات با يكديكر در كنار توجه به معنى اصلى وازه مى بينيم كه نكات 
ظريفى از بيام و مقاصد آيات بر ما مكشوف مى كردد كه اهميت بسزاى توجه به «فرهنكك اصطلاحات قرآن» را به عنوان 


باشد و الا فراكيرى آن علم به انحراف كشيده شده. نتايج مورد انتظار را بدست نخواهد داد. 
اصل هشتم: عدم تعارض و تزاحم 

اشاره 

1 لا يتَدَبَرُونَ الَْوْآنَ وَ لَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ غَثر الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً».(نساء/ 47) 


«كتاب الله ... و ينطق بعضه ببعض و يشهد بعضه على بعض و لا يختلف فى الله ...». (نهج, خ 17) (كتاب خدا ... و بعضى از 


آن به بعضى ديكر كوياست و بعضى از آن بر بعضى ديككر شهادت مى دهد و در- امر يا سبيل- خدا اختلاف نمى نمايد). 
«تعارض»» «تنافى دو دليل در مدلول و محتوى» مى باشد و «تزاحما» «تنافى دو دليل در امتثال و عمل)» است. 


نام 


١‏ - تعارض 
اشاره 


تعارض بر دو قسم است: 
-١‏ تعارض ابتدايى و ظاهرى (غير مستقر) كه ميان آيات با يكديكر با حديث و با حكم قطعى عقل و علم مى باشد. 


"- تعارض حقيقى و باطنى (مستقر) كه ميان آيات با روايات» با حكم ظنى عقل و علم مى تواند مطرح باشد. 
الف: تعارض آيات با يكديكر 


اشاره 


«تعارض حقيقى)» ميان آيات قرآن وجود ندارد جرا كه سخن خداست ودر سخن خداء تعارض معنى ندارد» بلكه بعضى 
كوياى بر بعضى ديكر است و بعضى دليل و شاهد بر بعضى ديكر مى باشد و اين» خود, يكك فرق جوهرى و اساسى ميان 
سخن خالق و مخلوق مى باشدء مخلوقى كه سخنش از منبع علم الهى» سرجشمه نككّرفته و با او مرتبط نباشد و اين» يكى از 


دلائل اعجاز و خدايى بودن قرآن مى باشد كه موضوع تحقيق همه انديشمندان و متفكران مى تواند قرار كيرد. 


بنابراين» آنجه از تعارض در آيات بنظر قاصر ما مى آيد تعارضى ابتدايى و ظاهرى است كه يا اساساء توهمى» بيش نبوده است 
و صرفاء از كج فهمى و يا بدفهمى و عدم دقت ما ناشى مى شود كه در واقع؛ اشكال تعارض به دستكاه ادراكى ما برمى كردد 
نه به ظواهر آيات كه از ذهتيت غلط و يا عدم دقت و يا خداى نكرده از مفاسد اخلاقى ما منشأ مى كيرد. 


ويااز ظواهر دو دسته آيات ناشى مى شود كه ميان آنها جمع عرفى با توجه به خصوصيات قرآن وجود دارد كه داراى محكم 
و متشابه» مطلق و مقّدء عام و خاص» 


ص: 17م 


مجمل و مبيّن» ناسخ و منسوخ, حاكم و محكوم, وارد و مورود وغيره مى باشد و بايد «محكم» اصل قرار كيرد و ظواهر 
«متشابه) متناسب با معانى لغوى و كاربرد عرفى و وجوه مختلف كاربرد در قرآن و محتواى آيه محكم, معنى شود. 


ودر موارد ديكر نيز دليل مقتّد. خاصء مبين» ناسخ, حاكم؛ وارد و غيره؛ «اصل» قرار مى كيرد و آيات مقابل آنهاء در يرتو 
اصلشان معنى مى كردد كه شمول دليل مطلق و عام» محدود, و شمول محكومء محدود يا توسعه. و ابهام مجمل» مرتفع» و 


زمان عمل به منسوخ» منتفى و زمان عمل به مورود, مقئد به عدم تحقق موضوع دليل وارد مى كردد. )١(‏ 


بكذريم» تفصيل مباحث را بايد در كتب اصول فقه بيكيرى نمود و هركز نمى توان به اشاره و اجمالى بسنده كردء ليكن جهت 


روشن نمودن ذهن عموم, جند مثال ذكر مى نماييم: 

مثالها 

-١‏ ايه إلى رَيُّها ناظرَة») در سوره قيامت» متشابه است كه در يرتو آيه محكم ١لا‏ تذْركة الأْصارٌ وَ هْوَ يدرك الأتصارً» در سوره 
انعام معنى مى شود كه مقصود يا نظر به رحمت خداست و يا رؤيت قلبى نه بصرى را نظر دارد. 


- آيه مطلق يا عام :... وَ كن يُضل مَنْ يِشاءُ وَ يْدى مَنْ يَشَاء». (نمل/ 4) در نظر ابتدائى جبر الهى و عدم اختيار انسان در 
امر هدايت و ضلالت را مطرح مى كند كه در يرتو آيه مقّد (بقره/ 18) و نظائر آن معلوم مى كردد كه مقصود ضلالت از يس 


فسق» 


ص: زا دا 


١-١.اين‏ تعارضات ظاهرى مربوط به آياتى است كه در كنار هم در يكك سوره نيامده اند و الا آيه بعدى حكم قيدو 


توضيحكر آيه قبل مى باشد و در مجموع از يكك ظهور برخوردارند و بدون توجه به ادامه آيات ظهورى منعقد نمى كردد. 


ظلم و كفر است كه با اختيار از انسان سرزده است: 


(يِضل به كثيراً وَ يَهُدِى به كثيراً وَ ما يُضل به إلا الْفاسِقِينَ». (بقره/ 12 «إِنَّ الله لا يَهُدِى الْقَْمَ الظَالِمِينَ». (انعام/ *18) اين آيات 
در واقع از سنت قطعى خدا سخن مى كويد كه در برابر اعمال اختيارى انسان» مطرح مى كردد (سنت عكس العمل). 


“- ظاهر آيه عام يا مطلق «وَ الْمُطَلَقَاتٌ يَتَربَضْنّ بأنْفيتهنَّ ثّلانَهَ قرُوءِ». (بقره/ 718) شمول سه ماه عدّه طلاق را براى همه زنهاى 
طلاءق داده شده مطرح مى نمايدء ليكن در يرتو آيه احزاب و طلاق صرفا زنهايى را شامل مى شود كه رابطه زناشويى با 


همسران خويش داشته اند و در سن حيض بسر مى برند و باردار نيز نمى باشند: 


- 


ديا أَبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا إذا كحم الْمُؤْيناتِ ثُمْ طَلْفْموهَنَّ مِنْ قلي أن تَمَسُو هُنَّ قَما لَكم عَلَيِهِنَّ مِنْ حِتَدَّهِ َعتَدُوها فَمنرَوهْنَ و 
سَرَحُوهُنَّ شراحاً جَمِيًاا. 

(احزاب/ 268 «وَ اللَّايّى يَتْشنّ من نَ الْمَجيض 0 ار إن ارتَتُمْ فَحَدَّتهُنَّ ثَلا-نَه أَشْهْرِ وَ اللاثى لَمْ يَحضْنَ» وَ أولاءثٌ الأخمالٍ 
الوه أذ عرف ل ..». (طلالق/ ©)* تذكر: الار ا صو ل ا 


آيات را ندارد. 


*- ابهام و اجمال آيه به «أجِلتْ لَكمْ العا مُ إلا ما يُثلى عَلَدِكم». (حج/ :"0 با آيات بيانكر مواره حرمت در سوره مائده؛ انعام 
نحل و بقره/ 21١7‏ مرتفع مى كردد: 


حدمت ء 51 كم الْمَيَهُ وَالدّمُ وَلَحَمْ ال لخنزير وّ ما هل لَعَد الله به وَ لمتكيقة و المؤقوذة و الْفكد د به ا لإقاتنة/ #ا قل لا جد فين 
لل را ان 


ص: عم 


مشفوحاً أو لحم خنزير ...). (انعام/ 0150 (إنّما ّم عَلَيِكمُ الْمَتنَه لمَينَه وَالدّمَ وَلَحْمَ الْحِنْرِير وَّما أجل لِعَِرِ الل به ...) 


(نحل/ )١1١0‏ ه- آيات موهم جواز رباء شراب و قمار با توجه به آيات سوره بقره» نساء و مائده» از آيات منسوخ مى باشد كه 
زمان آنها سيرى شده است كه مربوط به مرحله خاصيّ از نهضت اسلامى است: (1)«وَ ما آَيُمْ مِنْ ربا لِيبوَا فى أموال النّاسِ 
قلا يَديُوا عِنْدَ الله (روم/ 894) 


ص: 16 


١-1١.آياآيات‏ منسوخ صرفا اجرايش» مخصوص زمان خاصى از دوران نهضت ييامبر صلى الله عليه و آله بود يا اينكه در 
آينده اسلام نيز در شرايط خاصى مى تواند مطرح شود؟» مشهور بلكه اكثر فقهاء اماميه و اهل سنتء فتوى به اختصاص داده 
اند اين حكم در نظر و عمل با اشكالات بسيار جدى روبروست كه عميقا بايد توسط فقهاء و كارشناسان مورد بررسى مجدد 
واقع شود: الف: ابدى بودن قرآن جهت اعتقاد و عمل با نسخ يكباره بعضى از آيات احكام منافات دارد. ب: حديث جارى 
بودن قرآن تصريح دارد كه اكر آيه اى مختص به قومى باشد آن آيه مرده به حساب مى آيد يس با نسخ كلى آيات مورد 
بحث» جريان آنها در طول زمان منتفى است حال آنكه در احاديث متعدد خصوصا حديث امام باقر عليه السلام بشدت اين 
مسئله رد شده است؛ و اصلا در قرآن آمدن آنها در عين نسخ بسيار مسئله دار است خصوصا موردى همجون حكم رجم در 
قرآن نيامده است حال آنكه آيه باصطلاح منسوخ جزء قرآن كشته است كه طبيعى بود قضيه حداقل بر عكس باشد و اين خود 
عنايت شديد خداوند را جهت توجه جدى به اين آيات را نشان مى دهد. ت: همان ضرورتى كه باعث شد در برهه خاصى از 
صدر اسلام آيات باصطلاح منسوخ مطرح كردد همان ضرورت نسبت به بعضى از آنها همجون ربا و مشكل بانكدارى اسلام 
در زمان كنونى در ايران اسلامى مطرح است كه ناجار شده ايم با لطائف الحيل «ربا؛ را به شكلى ديككر در جريان بانكدارى 
داخل نماييم. ث: در جوامع تازه مسلمان همجون جمهوريهاى مسلمان شوروى يا غرب كه امر بى حجابى» شرابخوارى و غيره 
جزء عادتهاى ريشه دار آنان در آمده است اجراى آيه حجاب» حكم تعزير شرابخوار و رجم زناكار و غيره در ابتدا عملى نمى 


باشد و نمى شود با عقب نشينى مكرر در اجراى احكام و با آيات عسر و حرج مسثئله را منتفى كنيم. 


ايا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا لا تَأَكلُوا الرَبوا أضعافاً مُضاحَفَهُ ...». (آل عمران/ :175) «وَ أل الله البْتِع وَ حرّمَ الرّبا ...». (بقره/ 08/8 ديا أَيّهَا 


الّذِينَ آمَُوا انَقُوا الله وَ ذَرُوا ما بَقِى مِنَ الرّبا إِنْ كنم مُؤْمِنِينَ). 


(بقره/ 10/8) تقديد عذابه براف وباخواو دو ادامه اياك شت حريت 1ن ا تأكينا م "كند» مثال شرابو قمان'دن عت يعدن 
مى آيد؛ بايد توجه داشت كه نسخ احكام, مربوط به آيات بسيار محدودى است كه تعدادشان به بيست مورد نمى رسد و 
موارد بسيارى كه در كتب علوم قرآن و كتب ناسخ و منسوخ مطرح كشته است, ربطى به نسخ نداشته» بلكه هر يكك از آنها در 
جايكاه خاصى مطرح مى باشند كه بايد مورد تبعت قرار كيرند. 


ب: قرآن و احكام قطعى 


اشاره 


«لا يَأتيه الْباطِل مِنْ تن يَدَيْهِ وَ لا مِنْ خَلَفِهِ ...». (فصلت/ 67) 


در اينجا نيز هركز قرآن با حديثى با سند و محتواى قطعى, و با حكم قطعى عقل و علم تجربى تعارضى ندارد و مؤيّد آنهاء و 
مؤيّد به آنها مى باشدء (1) حكم قطعى عرفء هم اكر همان حكم قطعى عقل فطريشان باشدء تعارضى نخواهد بود و الا حكم 
عرف ارزشى نداشته در حوزه عقايد و اصول دين» بكلى مردود بوده در حوزه فروع دين در عين مطرود بودن حكمشان بايد با 
آنان» مدارا نمود تا اعتقاداتشان مستحكم كشته التزام عملى به احكام الهى در آنان يديد آيد. 


ص: ذا 


1-1 بايد توجه داشت همبهه العكام قظعى عقلى + علمى و عديث قرينه خارجى و قبد منفضل آيات مى باشقد از ابن وو :در 
موارد بظاهر خلااءف بايد ظواهر آيات در يرتو اين احكام قطعى معنى شود مثلا ظاهر آيه (رَبَ: ولا تكقاناما لأطافة لا دق 


(بقره/ 18) نمى تواند حكم قطعى عدم امكان عقلى تكليف مالا يطاق را كه با آيات ١لا‏ يُكلّفُ الله تَفْساً إلا وُشَِهاا نيز مؤيّد 
است نقض نمايد. 


مسئله اخير بكلى از بحث تعارض خارج بوده به بحث تزاحم مربوط مى شود. 

مثالها 

- قرآن هركز با حديث متواتر و قطعى ثقلين تعارضى نداشته» خود دعوت كننده به عترت و مؤيّد محتواى آن مى باشد: 
لا يَمَشّه إَِا الْمَطَهَرُونَ». (واقعه/ 008 (إنّما يُرِيدٌ لله ليذْحِبَ عَنْكُمُ الرّخْسَ ى أَهْلَ البيت وَ يُطهْرَكم تَطهيراً. 


(احزاب/ 7) 7- قرآن با حكم عقل به قبح ظلم و حسن عدل موافق بوكة بلكةاوو كه الم بافدو قاقد بنيادى محالت 
اجتماع و ارتفاع نقيضين و غيره اساس بيانات قرآن خصوصا استدلالات و يرسشهاى كزنده و ببدار كننده قرآن مى باشد: 


ل 2 
و 


«إنّ الله لا يَظَلِمُ النّاسَ شَيِئاً وَ لكنّ النّاسَ القم وي بكلقرة (يوقين/ 88 إن الله باثة ياه ذل 2 الاغيماة 3 إبناء ذى القذبى 2 


يَنْهَى عَن الْمَحْساء وَ الْمْكر و الْبفْي .. لفحل /رم) يا أنه الاش ... هَل مِنْ خالق غَيْرٌ الله يَرْزْفَكمْ مِنّ الْسَماءِ وَ الْأَرْضِ ...) 


2و 


3 
ص 
.0 


(فاطر/ *) “!- حركت كرات كه امرى قطعى است قرآن مؤيد» بلكه مؤكد آن است و هم جنين مسئله جاذبه عمومى و غيره: 


التق فس لها أن تذرك الْقَمَر وَلَا الل سابقٌ النّهِارِ وَ كل فى قَلَكِ ب رن د17 6١‏ او المَّمْس تَجرى لمر لها 
ذلك تَقْدِيرُ العزيز الْعَليم). (يس/ 278 «الله الْنى رَهَحَ لسارت كر علو زتها 000000 


ص: /1 


-_ 


أَجَلٍ مُسَعّى مّى ...». (رعد/ 7) ©- قرآن امر وقوع قيامت را كه مخالف افكار عمومى و بسيار جنجال برانكيز بود بدون كوجكترين 
انعطافى با قاطعتت مطرح مى نمايد حال آنكه شديدترين هجومهاء به امر قيامت بوده است: 

حم يَتساءلُونَ عن الما اغيم اذى هع فيه مُخْتِلفُوَ كلا سه فون كل مام لا او قال الِّينَ كَفَُوا هل ذلك 
على رَجْلِ بتكم إذا مر كل ممق إِنَّكُمْ لفِى حَلقٍ حَلْقِ جَدِيدٍ أفترى عَلَى اللّهِ كذبا؟! أ به جه بَلٍ الَّذِينَ لا يؤْمِنُونَ بالآخرهِ فى 
العدان والعلال الع عيرارد معكر ان تدويراين عا يناف ويقة دان عزف را عدانا ست كو ويف كن تمودة اناف 
نمايد؛ ليكن بهرحال هركز تسليم اعتقادات و نظرات فاسد جامعه نمى كردد و هركز ولو ضمنى و موّقت از جانب خويش 
مورد تأييد قرار نمى دهد بلكه با توجه به ذهنيت مردمء كاه به مقايسه و ارزشيابى آن مى يردازد؛ به سير تحريم شراب در قرآن 
توجه نماييم: 

الف: «وَ مِنْ نّمَراتٍ النَخبلٍ وَ الأَْناب تت ذُونَ مِنْهُ تركراً و رذقاً حتنا إن فى ذلكك لآ لقم 3 (نحل / /ا9) ب ديا أنه 
الَّينَ آمنُوا لا تفَْبُوا الصّلاة و أنمَْ شكارى عَتّى تَعْلمُوا ما تَقُولوَ. (نساء/ 7؟©)ا ت ت: بوك عن الخعر و العبير كل هنا 


إن كبر و مناقع ناس و إِنْمَهما كير ون تَفْهما ذلك ' ين اله لكم الآيات للم تَتفكرُونَ فى الدّنيا و الآخره (بقره/ 
514-7) ث: ايا 0 ا الْحَمْر وَ الْمَِيِرَ وَ اْأنْصابٌ وَ الأرْلام رجْسٌ مِنْ 


ص: 516 


عَمَل الشَِّطانٍ فَاتيبُوُ لَعلَّكُمْ تُفْلِحُونَ». (مائده/ )4١‏ با اين توجه. هر كجا فهم آيه اى با حكمى قطعى از جانب عقل يا علم يا 
حديث مورد تعارض واقع كشت بايد نسبت به فهم خويش مشكوكك شده. دوباره به تدبّر بيردازيم واز اهل قرآن نيز در حل 
مشكل كمكك كيريم ودر صورتيكه شبهه تعارض از ظواهر قرآن ناشى شده باشدء بايد آن ظواهر به معناى مناسب «لغت» 
عرفء عقل و قرآن» حمل شوده تا تعارضء مرتفع كرد مانند تعارض ابتدايى آيه اقلْنا يا نارٌ كونى بدا وَ سّلاماً عَلى إِبُراهيم) 
(انبياء/ 98) با قانون علتّتء كه آيهء مخالف قانون عليت نيست بلكه از علل مافوق علل طبيعىء و عله العلل آنها (خداوند) سخن 


مى كويد. 
ت: قرآن و احكام ظنى 
اشاره 


در تعارض ميان حكم ظنى علم و عقل و ظواهر آيات» تقدم و ترجيح با ظواهر آيات مى باشد- مادامى كه دليل لفظى ديكرى 
از آيات يا احاديث در تأييد حكم عقل و علم در كار نباشد- و يا لااقل جاى احتياط بسيار شديد مى باشد كه بهرحال حكم 
عقل و علم مقدَّم نخواهد كرديد. 

در تعارض ميان آيات با احاديث معتبر غير قطعى- جنانكه كذشت-اكر با آيات متضاد نبوده» جمع عرفى داشته باشدء 
همجون آيات با يكديكرء تعارضى ابتدايى و غير مستقر مى باشد و در واقع تعارضى در كار نيست»ء ليكن اككر مخالف و متضاد 
باشند» بلاشكك آيه بر حديث مقدم مى باشد و جنين حديثى بفرموده معصوم عليه السلام باطل حق نماست و بايد به ديوارش 
كوبيد مادام كه امكان توجيه حديث بر طبق آيه قرآن در ميان نباشد. 


در مواردى كه آيات نسبت به محتواى حديث ساكت بوده؛ از حالت جمع عرفى و تضاد خارج باشد» مانعى از أخذ به محتواى 


حديثء در كنار قرآن نمى باشدء مانند 


ص: دانسا 


ونقض بودن نك عد الآبيوه و غيرة 
مثالها 


-١‏ تعارض نظريه داروين با جريان خلقت انسان در قرآنء» كه ظاهر قرآن» مقدم مى باشد كه با احاديث نهج البلاغه و غيره 
مؤيّد استء و يا لااقل بايد بسيار احتياط نمود تا دليل قطعى بدست آيد. 


؟- تعارض ميان بهشتى بودن يا جنى بودن همسران هابيل و قابيل در احاديث با ظواهر آيات اوّل نساء و غيره كه دخالت 
عناصر غير بشرى را در تكثير نسل حضرت آدم عليه السلام نفى مى نمايد كه در اين موارد ظواهر آيات بر ظواهر حديث مقدم 


مى باشد و در اين مثال حديثى نيز موافق ظواهر قرآن وجود دارد: 


ديا أَبهَ النّاسٌ انوا رَبك م الى حَلَفَكمْ مِنْ نَفْس واجَدَهِ وَ حَلقَ مِنْها رَؤْجها وَ بت مِنْهُما رجانًا كثيراً وَ نسا نساء عدا (نساءة )١‏ در 
ل الا رك ارح رو لاتير 058 يم لااقل بايد 


ث: قاعده جرى و تطبيق 


در موارد بسيارى از آيات» احاديثى آمده است كه آيه را بر موارد خاصى تطبيق مى نمايد و آيه را با توجه به آن مورد خاص» 


ذو نظر ابتذايي» كمان فى روه كه حدية» شمول آبد وا محدوة تمودة اسث و به غير از موزه ديك ثمئ ثوان آبهرا كسترش 


داد. 
اين كمان غلطء بسيارى از مفسران شيعه و اهل سنت را به محدوديت و جمود در 


ص: لمر 


برداشت آيه كشانده است و حتى زمينه تخطئه يكديكر را در فهم آيات فراهم آورده است حال آنكه اين تطبيقات از باب ذكر 
مصاديق آيه مى باشد و هركز به اين موارد» محدود نمى كردد. همجنانكه احاديث؛ «صراط مستقيم» را به قرآن» حضرت على 
عليه السلام » بندكى خداء صراط اطاعت از معصوم عليه السلام » صراط كشيده شده بر جهنم و غيره» معنى مى كند؛ اين 
تفسيرهاى كوناكون از آيهء خود شهادت مى دهد كه اينها تفسير آيه بحساب نمى آيدء بلكه از مصاديق آيه مى باشند كه در 
اصطلاح به «جرى و تطبيق» موسوم است كه تعبير «جرى» از احاديث اخذ شده است؛ اصطلاح ديكر «جرى)» «تأويل» مى باشد 


كه آن نيز در احاديث مذة اسييت: )20 


ج: قاعده عدم تخصيص مورد 


در موارد بسيارى ديكر. احاديثى بعنوان شأن نزول آيات مطرح مى كردد كه كمان مى رود آيات»ء ناظر به حوادث خاص 
مذكور مى باشد حال آنكه اوّلا: اكثر شأن نزولها سند صحيح نداشته» محتوايشان نيز بروشنى بر نزول آيه در آن مورد مذ كور 
دلالت نمى كند. بلكه در صورت صحت حديث از باب «جرى و تطبيق» مى باشد كه به غلط» بعنوان شأن نزول مطرح كشته 


است. 


ثانباة سيار از آنها محتوايشان باسياق آبات هماهمك نسة» بلك جدابسا متضاد فى باشد كه اعشارشاق رااهردوة فى تمايد؟ 


دراين زمينه بجهت امور سياسى و اغراض ديكرىء روايات جعلى بسيارى در ميان احاديث معتبر» داخل شده است. 
ثالنا: در صورت هماهتكى ايه با شأن نزول ادأعايى» ه ركز آية دلالتش بر آن 


ص: م 


.١ -١‏ در بخش كليدهاى علمى مبحث تاريخ اسلام توضيح بيشترى مطرح كشت,ء و در بحث شيوه ها نيز مباحثى مى آيد. 


محدود نمى كرددء بلكه مواردى را نيز كه در آينده رخ خواهد داد» شامل مى شود كه در اصطلاح اصولى كفته مى شود 


«مورد» معخصص نيست). 
دراين كونه موارد فرقى نمى كند كه لفظ آيه عموميّت داشته باشد يا آنكه به مورد خاصى اشاره كند. 


مثلات آيه «الَذِينَ قالَ لَهُمُ النَّاسَ) (آل عمران/ 177) در مورد جنكك احد است كه مقصود از «ناس)» شخص «نعيم بن مسعود) 
جاسوس قريشء مى باشد و يا سوره تبت كه صريحا در مورد ابى لهب و همسرش مى باشد؛ نه عموم آيه اوّل نه خصوص 


آيات سوره تبت» محدود به مورد خويش نمى باشند» بلكه بر حوادث مشابه در طول زمانهاى آينده» جريان دارند. 
؟- تزاحم 


اشاره 


تزاحم در آيات بر دو قسم امسييت: 


الف: تزاحم ميان آيات ب: تزاحم ميان آيه و واقعيت خارجى 
الف: تزاحم ميان آيات 


اشاره 


تزاحم ميان دو حكم. يا از تعارض ظاهرى ميان آنان ناشى مى شود و يا اينكه در عمل با هم متزاحم مى باشند در صورت اوّل) 
دو حكم مترتب بر يكديكر مى باشند و نظر به مراحل و شرايط مختلف دعوت دارد كه در يكك مرحله مثلاء قاطعيت در اعتقاد 
مطرح است و در عمل و برخورد با مشركين بايد عفو و اغماضء اصل قرار كيرد كه سوره كافرون و آيه اعراف و آياتى مشابه 
نظر به اين مرحله دارد: 


لَك بكم وَلِىَ دين). (كافرون/ 28) 


ص: فض 


«حَذٍ الْعفْوَ وَ أَمُوْ بِالْمَوفٍ و أغرض عن الْجَاهِلِينَ». (اعراف/ 198) 


«نّبعْ ما أوجى إِلَيِكك مِنْ ع رَبك لا إل إِنَا هُوَ و أَعْرض عَن الْمُشْرِكينَ.(انعام/ 01١8‏ 


له ! 


در اين مرحله» هدف صرفا ييام رسانى و اتمام حجت مى باشد واز هر كونه دركيرى بايد يرهيز نمود و در صورت تهاجم 
حتى الامكان نبايد مقابله به مثل نمود» جرا كه نه توان مقابله بدون توقف ابلاغ رسالت» وجود دارد و نه مى تواند تأثير بسزاى 


حلم و بردبارى را داشته باشد؛ در آيه اى ذيكر الجازه دفاع داده مى شود: 
١أَذِنَ‏ لِلّذِينَ بُقائَلونَ أنه ظَلمُوا وَ إِنَّ الله عَلى نَضْرمِغ لَقَدِير. (حج/28) 


در مراحل د دكرغ مقابله باامش ركين دن:صورت تعرض مطرح مى كردد؛ ب, يس از جندى برخورد با مشركين اطراف مدينه فرمان 
داده مى شود؛ در مرحله نهايى» كشتن تمام مشركين» يس از التيمام جهار ماهه داده مى شود: 


«قاتلوا فى سَبِيل الله اذوه ناراك ولا تَعْتَدُوا ...». (بقره/ )19١‏ 


يا ا 


يا اليه آمَنُوا قاتلوا اناي يَلُونَكمْ مِنَ الْكمّار وَ لْيجدُوا فيكم عَلْطَه . (توبه/ *177) 


- 
ع 


«فسِيحوا فى الأزض أزْبَعة أَشْهُر وَ اعلّمُوا أنَكم غَيرُ مُغجزى الله وَ 


0 
أن 


الله مُخْزِى الْكافِرِينَ). 0000 
هَإِذًا انْسَلحَ الْأَشْهُرُ الْحَُمُ فاقوا الْمَشْركِينَ حَيِتٌ وَحَدْتْمُوهُمْ ...). (توبه/ ©) 


مى بينيم كه اين آيات در طول يكديكر مطرح مى باشند نه در عرض يكديكرء جنانكه بعضى كمان نموده اند و آنها را 
بواسطه آيه نهايى» منسوخ اعلام كرده اند؛ هر كدام از اين مراحل با شرايطى همراه هستند كه در صورت فقدان آن شرايط» 
حكم آنها منتفى كشته. احكام مرحله ديكر مطرح مى شود؛ همانكونه كه حكم وضوءء مشروط به وجدان شرعى يا عرفى آب 


مى باشد كه در صورت فقدان شرعى يا عرفى آب؛» حكم 


ص: إرفضن 


تيمم جانشين حكم وضوء خواهد شد. )١(‏ 


تزاحم دو حكم در عملء مانند تزاحم سانا بالكتينو باتعو المح انور روتكدو ولك نسار اقساة 
انجام امرى را متعهد شده باشد يا آنكه دو امر به انسان روى آورد كه هر دو داراى ملاكك عمل و حكم به عمل مى باشندء 
مانند تحصيل علم و احسان به يدر و مادر يا انفاق وعبادت در وقت خاص كه قابل جمع در عمل نباشند, در اين موارد 


معيارهاى متعددى مطرح اسنت: 
الف- بدليت: 


اكر حكمى بدل داشت حكم ديكر در عمل مقدم است مانند تزاحم ميان سيراب نمودن فرد در حال تلف و وضو كرفتن, به 


جهت عدم كفايت آب براى هر دو؛ دراين صورت,ء آب به تشنه داده مى شود و بجاى وضو تيمم كرفته مى شود. 
ب- اهميت داشتن: 


اهميت در نزد شرع يا عرف عقلاء؛ معيار ديكرى است تا كه أهمٌ بر مهم ترجبح داده شود مانند بخطر افتادن حفظ كيان اسلام 
در صورت اقدام براى كرفتن حق خويش كه نمونه بارزش حق خلافت على عليه السلام بود كه بجهت اهميّت حفظ كيان 


اسلام از اقدام عملى براى كرفتن حق خويش كذشت و صبر بسيار تلخى را بجان خويش خريد: 
«... فرأيت أنّ الصَبر أحجى فصبرت و فى العين قذى و فى الحلق شجى ....(نهج/ خ ") 

ت - صعوبت عمل: 

در صورت يكسانى اهميت عمل» صعوبت عمل مطرح مى كردد: 

«أفضل الأعمال أحمزها». معصوم عليه السلام 

ث- مخالفت نفس: 

در صورت يكسانى صعوبت عمل و اهميت آن. آنجه مخالف نفس است ارزشمندتر است: 


ص: عم 


اك اندو اين هوارد كرتي #شرط ابق السك كه اباك ب يكذ بكر ناهر باشفة و الاعرتيه ندوة دلبل كوه برك. 


«... كان إذا بدهه أمران ينظر أيّهما أقرب إلى الهوى فيخالفه ...).(نهج/ كك 184) 


(او جنين عادت داشت كه ه ركاه دو امر ناكهانى به او روى مى آوردء با دقت مى نكريست كه كداميكك از آن دو به هواى 
نفس نزديكتر است تا در نتيجه» آن را مخالفت نمايد). 


اين معيار» حتى آنجا كه صعوبت عمل محبوبّت بيشترى دارد» مطرح مى كردد» بشرط اينكه؛ اهميت امر مقابل» بيشتر باشد؛ 
همجون كماردن حضرت على عليه السلام به اداره مدينه در زمان جنكك تبوك كه با ميل قلبى حضرت امير عليه السلام 
مخالف بود با آنكه سختى جنكك تبوكء بسيار زياد بود حضرت امير عليه السلام بسيار تمايل داشت كه در جنكك شركت 


نمايد. 
ب: تزاحم ميان آيه با واقعيت خارجى 


در تزاحم ميان حكم آيه و واقعيت خارجىء ميزان اهميت اجراى آيه؛ ميزان مانعيت واقعيت خارجىء مقدار امكان جسمى و 
مالى مورد نياز جهت رفع مانع و تحقق آيهء ميزان توان فعلى و مسائلى ديكر را بايد در نظر كرفت كه ييككيرى آنها از غرض 
اين نوشته بدور مى باشد از نمونه هاى اين تزاحمء امر به تزويج زينب بنت جحش از جانب خدا به ييامبر صلى الله عليه و آله 
جهت سنت شكنىء و مخالفت شديد جوٌ اجتماعىء با آن بود» همجنين مسئله بسيار مهم ازدواج حضرت داود عليه السلام با 
يكى از همسران شهداء جهت شكستن سنت غلط نفى تعدد زوجاتء و به جهت اصلاح امر اين خانواده هاى بز ركوار بود كه 
با مخالفت شديد جو اجتماعى روبرو شدء كه در جامعه خويش نيز اين بن بست و معضل را مشاهده مى كنيم. 2١2‏ 


ص: مض 


ها م2 عه 
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'- خلاصه بحث 
١‏ - تعارض: 


الف- ابتدايى و غير مستقرٌ ب- مستقر (با ادلّه ظَنّى حديث؛ عقلء علم و عرف) الف- ابتدايى و غير مستقر: 


-١‏ آيات با يكديكر ؟- آيات با ادله قطعى و ظنى آيات با يكديكر -١‏ توهم تعارض -١‏ داراى جمع عرفى آيات با ادله قطعى 
وظنى: 


-١‏ توهم تعارض "- داراى جمع عرفى موارد جمع عرفى: 


... -9 محكم و متشابه "- ناسخ و منسوخ 7- عام و خاص ع- مطلق و مقيد ه- مجما ومبين‎ -١ 


ص: مفرا 


"- معيار ترجيح در تعارض: 


با يكديكر داراى جمع عرفى: تقدم محكم بر متشابه» ناسخ بر منسوخ و غيره با ادله قطعى: تقبيد آيه به ادله قطعى با ادله ظنى: 
تقيبد آيه به حديثء؛ تقدم آيه بر عقل وعرف و علم -١‏ تعارض مستقر: تقدم آيه بر آنها خصوصا عقلء عرف و علم, يا 
احتياط در حديث و تقدم آيه بر باقى 


'- تزاحم: 


افكت ميان اجراى دو أيه 


ب- ميان اجراى آيه با واقعتت خارجى 


- معيار ترجيح در تزاحم: 
الف- تزاحم آيات با يكديكر: 


تزاحم آيه با واقعتت: 
١-اجراى‏ آيه در صورت عدم عسر و حرج -١‏ مرحله بندى اجراى آيه در صورت عسر و حرج 


ص: ففرا 


اصل نهم: كليدها و شيوه هاى تدبر 
0 


تدبر در قرآنء نيازمند كليدها و شيوه هاى خاص خويش مى باشد كه بايد آنها را تحصيل نمود و به آنها آكاهى يافت» اينكه 


اين كليدها كدامند و شيوه ها جه هستند واز جه منبع يا منابعى بدست مى آيند» بايد مورد توجه و تحقيق جدى متدبّر قرآن 


قرار كيرد. 


عدم جدى كرفتن اين كليدها و شيوه ها و يا عدم تحقيق جدى در بررسى كليدها و شيوه هاى معتبر» بلبشوى عظيمى را در فهم 
قرآن در طول تاريخ اسلام يديد آورده است و عملا آثارى كه مورد انتظار از فهم و تدبر در قرآن بود حاصل نككشته استء 


بلكه انحرافات و انشعابات فراوانى را در ميان مسلمين بوجود آورده است: 


كروهى ديكر عقل را نيز ضميمه كرده اند كه دامنه اش» حتى خوش آيندها و سليقه هاى شخصى را نيز در بر مى كيرد. 


دراين ميان» عده اى ديكر ظواهر قرآن را به كنارى نهاده؛ رو به باطن قرآن آوردند و رأى و نظرهاى بدون استناد صحيح 
فراوانى را عرضه كردند و فتنه فهم غلط از قرآن را هر جه بيشتر دامن زدند و عده اى هم بودند كه علوم تجربى را معيار قرار 


داده در سوق دادن آيات بسوى آن علوم تلاشها بخرج دادنك. 


در اين اوضاع بحرانى» كروهى ديككر قد علم كرده. هر جه خلا-ف ظواهر قرآن است,ء انكار نمودند و به تكفير ديكران 


يرداختند؛ طائفه اى نيز در برابر همه اينها قد علم كرده. 


ص: ضر 


.١-١‏ مقصود ازاين اصلء بيان كليدها و شيوه ها نيست»ء بلكه توجه به آنها مورد نظر است؛ در مورد اصل بعد نيز توجه به 
فراكيرى و آكاهى به آفات تدبر است نه اينكه آن آفتها در اين بحث به تفصيل مطرح كردد. 


تدبر در قرآن را ممنوع اعلام كرده؛ آن را صرفا به معصومين اختصاص دادند و بناجار همجون «ظاهريه) و اصحاب حديثء به 
هر آنجه كه در كتب اربعه ويا بالاتر در كتب شيعه به ائمه عليهم السلام منتسب استء وسيله فهم قرآن قلمداد نمودند و عقل 
را محكوم كرده. اجتهاد را منتفى دانستند؛ و در اين اواخر نيز كروهى تازه بدوران رسيده» كليد فهم قرآن را صرفا عربى دست 
ويا شكسته و شركت در جريان اعتراض به طاغوت تصور نمودند و از اين راه بر خويشء هر نوع تحليل و تفسيرى را در زمينه 
قرآنء جائز دانستند و بلكه خود را تنها جريان صاحب صلاحيت در فهم قرآن اعلام نمودند و ديككران را به ارتجاعى بودن و 
جمود داشتن متهم كردند و تحصيل كليدهاى علمى قرآن را شوخى تلقى كرده به استهزاء يرداختند و كليدهاى روحى را نيز 
در زندان رفتن و مخالف رزيم بودن خلاصه نمودند» در اين جريان» كار بجايى رسيد كه فهم صاحب الميزان از قرآن» تخطئه 
مى شد ليكن فرد ملحد بى دينء با جرأت» بخود اجازه تفسير قرآن و نهج البلاغه را مى داد و در اين زمينه» شيوه استدلال نيز 
بسته به ميل و رغبت افراد» تفاوت مى نمود! در طول اين جريانات» كروهى نيز بودند كه فهم ادبى را كليد اساسى فهم قرآن 


در برابر اين اوضاع بلبشوء شيعيانى آكاه و بصير به ذيل اهل بيت عليهم السلام متوسل شدند تا به كليدها و شيوه هاى تدبر» 
آكاهى يابند و از خطر تفسير برأى در امان بمانند؛ اينان بر اساس آموزش اهل ببت عليهم السلام قرآن را منبع اساسى تدبر با 
توجه به احاديث معتبر دانستند و حكم قطعى عقل و فهم عرفى از ظواهر را در كنار قرآن و احاديث» محترم شمردند و جريانى 
سالم را يديد آوردند كه ثمره اش» اجتهاد مستمر بطور كلى و ظهور تفسيرهايى همجون الميزان در حوزه همه معارف و 
احكام قرآن» بنحو مشخص بود كه بايد از بركات و دست آوردهاى اين اجتهاد مستمر و بالخصوص تفسير الميزان در فهم 
قرآن و كلندهاو ازاز ضوؤزف اثاوشيوه غائ فهسكن» هر متك كشت 


ص: اضر 


اصل دهم: آفت هاى تدبر 


ألا يدَْرُونَ الُوآنَ أ على قُلُوبٍ أَفْفائها؟. (محمد/ ؟) 
5 5 قدير فك نقشن ميس در بكا ركيرى روشها و كليدهاق مناسب فهم قرآن خواهد داشت. 


بررسى تاريخ تفسير و جريانات فكرى مختلف در آنء ما را با مجارى انحراف و بدعت آشنا كرده, با يختككى و استوارى در 


حوزه فهم قرآنء قدم خواهيم زد؛ اين نكته مهم را در بيان معصومين عليهم السلام ملاحظه مى كنيم: 


«إعلموا علما يقينا أنكم ... لن تمسّكوا بميثاق الكتاب حتّى تعرفوا الى نبذه و لن تتلوا الكتاب حقٌّ تلاوته حتّى تعرفوا الى 
حرّفه فإذا عرفتم ذلكك عرفتم البدع و التكلف و رأيتم الفريه على الله و التحريفء و رأيتم كيف يهوى من يهوى و لا يجهلتكم 
الذي لا يعلمون». امام حسن عليه السلام (بحار» ج 0/8 ص ٠١9‏ (به علم يقينى بدانيد كه قطعا شما ... ه ركز عهد و ميثاق 
كنات بواجا ورك حمست حراعيد كرفك 4 اكه بشتاسيد كص را كديكافب كان رانيه كنار اناه اسك وهر 5 
كتاب را به حقيقت تلاوت نخواهيد نمود تا آنكه بشناسيد كسى را كه قرآن را تحريف مى نمايد يس هر كاه آن را شناختيد» 
بدعتها و تكلف- در فهم قرآن- را خواهيد شناخت وافتراء بر خدا و تحريف را- با جشم بصيرت- خواهيد ديدء و خواهيد 
ديد جكونه سقوط مى كند آنكه- بايد- سقوط كند و مبادا شما را كسانى كه علم ندارند به جهالت افكنند). 


ص: لفرور 


.١-١‏ 8 بحث «استعاذه»)» اصل كفر به طاغوت» مطالبى كذشت» رجوع شود. 


نظير همين بيان را از امير مؤمنان عليه السلام در نهج البلاغه مشاهده مى كنيم: 


«و اعلموا أنّكم لن تعرفوا الرَّشد حتّى تعرفوا الْذى تركه و لن تأخذوا بميثاق الكتاب حتّى تعرفوا الذّى نقضه و لن تمسّدكوا به 
حتّى تعرفوا اذى نبذه». (خ 117) مى بينيم كه آفت شناسى را حضرت در تمام حوزه هاى دين به ضرورت مطرح مى نمايد كه 
بعنوان مقدمه اى جدى و ضرورى بايد به آن عنايت شود؛ در ادامه» هر دو حديث؛ راه جاره خروج از بدعتها و تحريفها را 


مطرح مى نمايد كه رجوع به اهل بيت عليهم السلام مى باشند: 


«فالتمسوا ذلك من عند أهله فإِنُّهم عيش العلم و موت الجهل هم الّذْين يخبركم حكمهم عن علمهم و صمتهم عن منطقهم و 
ظاهرهم عن باطنهم, لا يخالفون الدين و لا يختلفون فيه فهو بينهم شاهد صادق و صامت ناطق!). 


كه حكمشان از علمشان و سكوتشان از منطقشان و ظاهرشان از باطنشان خبر مى دهد»- هركز- با دين حق مخالفت نمى كئند 


و- هركز- در امر دين اختلاف- نظر- بيدا نمى كنند يس او- قرآن- در ميانشان شاهدى صادق و صامتى ناطق مى باشد!). 


مقايسه دي دكاههاى اهل بيت» نسبت به صفات خداء جبر و اختيار و غيره در حوزه معارفء و ديكر مسائل در حوزه احكام 
فردى و اجتماعى و اخلاقء با انديشه ها و نظرات ديكران نشان دهنده ثبات فكرى اهل بيت عليهم السلام و تزلزل فكرى و تغير 
دائمى آن در نظركاه ديكران مى باشد؛ توجه به تغيير و تحولات بينش اعتقادى اهل سنت از تجسيم و تشبيه تا اشعرى كرى تا 
زمان حاضر و همجنين نظرهاى بسيار نوسان دار معتزله در اين باب» و توجه به ثبات فكرى معرفتى در نهج البلاغه» مطلب را 
بخوبى جلوه كر 


77"١ ص:‎ 


مى نمايد كه بتدريج علماى اهل سنت نظرشان به بينش نهج البلااغه نزديكك مى شود وهر جه ببيشتر» برداشت هاى سلف 


خويش را تخطئه نموده. به كنارى مى نهند. 


اين آفتهاء هم در حوزه كليدهاى علمى و شيوه ها و هم در حوزه كليدهاى روحى مطرح مى باشند و عوامل نفسانى و خارجى؛ 
هر دوء در اين انحراف دخالت دارند كه تبيين آنها رساله جداكانه اى را مى طلبد )١(‏ ليكن همينجا اشاره كنيم كه مانع عمده 


و محورىء آلودكى دل مى باشد كه حجابهايى كوناكون را در برابر فهم قرآن يديد مى آورد: 


بل ران على فلوبهِمْ ما كاُوا يكيةون». (مطففين/ 016 «و تجعلدا على فلوبهم أله أذ ف فْقَهُوهُ وَ فى آذَانِهم وقراً ...). (انعام/ 0؟ 
إسراء/ 82) ١‏ دقلا يكَدَهَ يدون الْقَدَآنَ؟! م على قُلُوبٍ أقفالها؟! (محمد/ 356) اين حجابها لي يديد مى آيد (5) كه در 
واقع» حقيقت ستم به خويش و ديكران مى باشدء «ظلم به نفس» نيز از «تجاوز به حدود الهى» () ناشى مى شود كه عدم 
قناعت به حقوق خويش و زياده طلبى را حكايت مى كند؛ جرا كه هر كسى از انسانها با توجه به حد وجودى خويش و حدود 
خانوادكى و اجتماعى اش»ء از حقوقى بهره مند است و در مقابل نيز» حقوقى بر عهده دارد؛ زياده طلبى از حق الهى خويش» 
مرزها را بهم ريخته» آشفتكى و بحران و بى نظمى و فساد را در درون و برون انسان و در فرد و جامعه 


ص: زفرض 


.١ -١‏ براى توضيحات بيشتر» ركك: «از زرفاى قرآن» ترجمه محمد مهدى فولادوند. و«قرآن مصاع "”» الياس كلانترى. 
3 - 1 وَ من أَظْلَم مِمَنْ دك بيات رَبِّ عرض عله و َي ى ما قَدَّمَتْ داه إِنَا جَعلْنا عَلى قُلُوبِهع أَكنّه أَنْ يَفْمَهُوهُ وَ فى آذانهخ 
وَفراًوَ إِنْ دعم إلى الهُدى فَلَنْ يَهتَد َهْتَدُوا إذاً أتداً». (كهف/ /ان) 


*- 8. «وَ من يَتَعَلّ دود اللّهِ فَأُولئكك هم الظَالِمُونَ). (بقره/ 2519 «وَ مَنْ يَتَعَلّ حَدُودَ الله فَقَدْ ظَلَمَ نَفْسَهُ».(طلاق/ .)١‏ 


يديد مى آورد و تعادل سيستم درونى و اجتماعى را از ميان مى برد كه معنايش» اختلال سيستم ادراكى روح و شكل كيرى 
حجابها و زنكارها مى باشد كه مجارى فهم و درك قلبى را مسدود مى نمايند: 


و قالُوا قلُوبنَا فى أكنّه مما تَدحُونا إلَيِهِ وَ فى آذاننا وَثْرَ و مِنْ بَئنناوَ تبك حجابٌ فَاعْمَلْ إننا عاملُونَ». (فضلت/ 5). 
اين جريان زياده طلبى از «هوايرستى و آرزوهاى طول و درازا منشأ مى كيرد كه ييروى از هواى نفس.ء مانع از حق مى كردد و 
ذومى» آخرت وعاقبت را از'ياة انسان مى برد واذن ادامة: سخت دلى وقساوت يبشكى: را يديد هى اورد كه محروميت از 


هدايت قرآن» كمترين نتيجه آن» و فسق و فجور و يرده درى» بستر طبيعى آن خواهد بود: 


اأنونا مساق اخووكرما جات فيكم إنحان: إتباع الهوى و طول الأملء فأمنا اباع الهوى فيصّه د عن الحقء و أمنا طول الأمل 
فينسى الاخره). (نيج؛خ 007 ولا بكوُوا كَالِينَ أومُوا الكتات مين قبل فطل عليه امد فقث فلوبمخ و بير نه فابقُون». 
(حديد/ 18 «وَ إذا قَرأتَ الْقوَآنَ حَعَلنا تيك وَ بين الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخِرهِ ججاباً مَستُوراً. (اسراء/ 0*) اين جريان هوايرستى و 
آرزوهاى تخيلى بى حد و حساب. زياده طلبى» تجاوز به حدود و ظلم وعدم تعادل» طبعا عدم أداى حقوق بر عهده را در 
ضمن خويش بهمراه مى آورد؛ ازاين روء ظلم به خويش و ديكران» هم كفر به حق را بجاى ايمان به حق نتيجه مى دهد وهم 
كفر به نعمت» بجاى شكر آن را باعث مى شود وازاين جاست كه افزايش در هدايت و يا محروميت از آن با غلظت و شدت 


بر اساس «شكر و كفر) مقرر مى كردد: 
«وَ الكافرُونَ هُمُ الظَالِمُونَ». (بقره/ ع0؟) 


ص : ”7307 


اوَإِنْ تعدا نِعمت الله لا تُخضّوها إِنَّ الْإنْسانَ لَظَلُومٌ كفّارٌه. (ابراهيم/ +0 «وَ إِذ تَأَذْنَ ربكم لَيْنْ شَ كد َع لأزيدئكم وَ لَْنْ كَمَوْتُم 
إن عذانى لشديد) 


(ابراهيم/ 7) (و- ياد آوريد- زمانى را كه يروردكارتان با غلظت و شدت قسم ياد نمود كه بى شكك اكر شكر نماييد» به يقين 
شما را فزونى خواهم بخشيد و اكر كفر ورزيد قطعا عذاب و شكنجه من شديد است). 


بااين توجه است كه قرآن براى مؤمن طالب حق و معترف به ذنوب و ظلمهاى خويش. مايه بهبودى و بهره مندى است و براى 
حق يوشان و كافران به : نعمت و متلسي" به ظلم» منشأ خسارت و تباهى است: 


او لسن التو اقاما قو ؤتناة ووعمة العزيوة :و لذ يزيد الطالبية: | لسار (اسراء :009 وا بات يه در وين رافق د 
خدا و آخرت» طلب حق و شكر نعمت, واعتراف به ذنوب و مرض خويش از يس آكاهى و هشدار» (1) و «تضرع و 
دلشكستكّى, و تذكر به حقائق و حقوقء و توبه و رجوع بسوى حق از يس بلاء و مصيبت» (7) ظلمتها و حجابهاى دل را 


دريده» قفلها را شكسته. جشم دل را بيناى حقيقت و كوش جان را شنوا و يذيراى سخن حق مى كرداند. 


ص: 7776 


.)... (توبه/ 4177 اعراف/ 177؛ زخرف/ 18؛ انعام/ ١ه 47؛ ابراهيم/ 07 و‎ .١ -١ 


؟- ؟. (انعام/ 7©؛ اعراف/ 48 170 و 1848؛ روم/ 45١‏ سجده/ ١1؛‏ زخرف/ 88؛ احقاف/ 737 و ...). 


بخش دوم: اصول حاكم بر متدبّر قرآن 
مقدمه 


همانكونه كه بارها اشاره شد و در بخش شيوه ها نيز مطرح مى كردد همه مردم به تدبر در قرآن دعوت شله اند تا اينكه به 
حقانيتش بى بردهء بدان ايمان آورند و با ايمان به حقائقش از بركات عظيم آن بهره مند كردند بنابراين متدبرين در قرآن دو 


دسته اندك: 

الف: محققينى كه در جستجوى حقيقت باشند. 

ب: مؤمنينى كه به حقيقتش بى برده» در جستجوى بهره مندى و درمان خويش مى باشند. 
براى دسته دوم تمام اصولى كه دراين بخش مطرح مى كردد دارا بودنش ضرورى است. 


براق ذسعه أل عه اصولى كه شرظ انماث ز اغتقاد ب دين را تدارقك صبرورى :من ناهد كه غير أو أصل ا ل# باقن اضول:ر] 


بايد دارا باشند. 


تذكر: كرجه اصول حاكم بر محتواى قرآن نيز به متدبّر قرآن مرتبط استء ليكن از آنجا كه اصول مذكور به خصوصيات 


محتواى قرآن نظر داشت به عنوان اصول حاكم بر محتواى قرآن مطرح كشت. 


ص: إفارور 


اصل اوّل: صحت اصول اعتقادات 
اشاره 
افَاعْلَمْ أنه لا إله إلا اللّهُ وَ اسْتغْفز لِذَْكك). (محمد/ 19) 


اصول اعتقادات سالم همجون آينه اى شفاف است كه ما را به حقيقت يبيام و مقاصد قرآن راهنمايى مى كند و برعكس» 


اصول اعتقادات فاسد همجون عينكى تيره و تار است كه از دركك حقيقت ييام و مقاصد آيات» انسان را محروم مى كرداند. 


نككاهى به برداشتهاى جب ركرايانه «فخر رازى» اشعرى مسلكك از آيات» و برداشتهاى تفويض كرايانه (زادى مطلق) «زمخشرى)» 


را در امر تدبرء توسط مفسرين خاص قرآن (اهل بيت) مطرح مى نمايد كه راهنماى ما در جريان سير و تدبر در آيات باشد. 
ازاين اصلء نتايجى بر طبق اصول اعتقادى مبئن از جانب معصوم عليه السلام بدست مى آيد: 

١‏ - توحيد در ذات و صفات و افعال 

«ذلِكمٌ الله ربَكعْ لَهُ الْمْلَك لا إله إلا هُوَ قَنّى تُضْرَقُونَ!. (زمر/ ع) 


اين اصلء فكر اشعرى زائد بودن صفات بر ذات» و فكر معتزلى نيابت صفات از ذات و تفويض در افعالء و فكر اخبارى 
تفويض اداره عالم به ائمه عليهم السلام را به كنار مى زند و مجراى صحيح شفاعت اولياء خدا و غيره را در يرتو خويش مى 
نماياند و حدود و ثغور آن را مشخص مى نمايد كه ديكرء ايراد امثال شيخ محمد عبده بر امر شفاعت بى مورد بوده. خطايشان 


در فهم آيات روشن مى كردد و توجيهات نارواى امثال زمخشرى در 


ص: 77"8 


آيات مشيت و اراده» باطل خواهد بود. 

؟- عدم تشبيه و عدم تنزيه 

اف مُوَاللّهَ أحدّ الله الهذه: (توحيد/ ٠‏ و1) 

الهس كمِثْلِه شَى ء وَ هُوَ السَمِيعٌ الْبصيذا. (شورى/ 01 

دكا فكوا لله حقَّ قَرِهِ إن الله لَقَوىٌ عَزِيرٌ. )١(‏ (حج/ 0/8 


يكانكى مطلقه إلهى» بساطت تام و عدم تركيب و تجزيه ذهنى را مطرح مى نمايد از اين رو» فكر جسميت و تشبيه اعتقادى 
قاسنه واف كها اق معان غير الاين قربط ابغال كع الأهاره كر اعشاه اهل سفت وارى هده ا برخوؤه بالف مايه 
بدون توجه به محكمات آيات» مورد قبول واقع كشته است؛ عامل ديكر» تعطيل عقل در فهم ظواهر آيات مى باشد؛ يس با اين 
اصلء تمام آيات موهم جسميت و رؤيت خدا در دنيا و آخرت با توجه به آيات محكم و حكم قطعى عقل و فهم عرفى جنين 
ابعببالاقى» معتانى اناسنا تاق اران اخر علد بداشيع. 


ضرورت معرفت به خدا و صفات او و توبيخ جهل به شؤون الهى در آيات» فكر تنزيه معتزلى را مردود مى شمارد. 


8- توحيد در افعال و اختيار انسان 


و 
2 هه 


«إنّى تَوَكلْتٌ عَلَى الله رَيّى وَ رَبَكمْ ما مِنْ دَابّهِ إَِا هُوَ آخِذّ بناصيتها إِنَّ رَبَى على صِراطٍ مُسْتّقيم). (هود/ 08) 


إلا عتكناة الكبيل إكا شاك و إكا كنوراه (اساوبم) 


م 


.)80 و زم ر/‎ 4١ نظير فقره اوّل آيه (انعام/‎ .١ -١ 


اراده خدا از طريق اراده انسان بر افعال او حكومت مى كند و انسان در عين اختيار عمل از حوزه حكومت و اقتدار الهى نمى 
تواند يا فراتر كذارد» عدم درك اين دو مسئله «جبر اشعرى» را يديد آورده است كه به وضوح با جعل تكاليف براى انسان و 
آيات ناظر به اختيار عمل انسان و غيره؛ منافات دارد و در عين حالء آزادى مطلق معتزلى را نيز باطل مى نمايد. 

كسانى كه قدرت هضم و جمع اين كونه مطالب را ندارند نبايد به كنكاش بيشتر بيردازند و در مسائلى همجون جبر و اختيار و 
قضاء و قدر وارد شوند كه خطر كمراهى از صراط مستقيم را در يى دارد؛ ازاين رو» معصوم عليه السلام به كسى كه قدرت 


درك اين كوثة مشائل را تدارد مى قرمايد: أينكوته مسائل عسجوث درياى عميق اسث كه بابد در آن ذاخل شويد؛ 


«بحر عميق فلا تلجه). على عليه السلام فكر جبر در قضاء و قدر الهى بسيارى از مسلمين را از ايفاى نقش الهى شان در جامعه 


در برابر فسادها و انحرافات مانع كشته است. 
؟- صلاحيت و خباثت معيار ياداش و جزاء 


«إنْ أخستتم اخستتم لأنفيكم وَإِنَْ أَسَاْتَمْ فلها ...». (اسراء/ 037 


مكلف و مختار بودن انسان» ضرورت ارزيابى اعمال و ياداش و جزاى مناسب را مطرح مى نمايد در عين حال كه باعث و بانى 
خوبيها خداست ليكن هركز بديها به خداوند منتسب نمى باشد؛ بنابراين سقوط در جهنم, به قهر الهى نبوده» به خباثت حاصل 
از اختيار عمل انسان و جن مرتبط است و همجنين» در قيامت شفاعت معصومين عليهم السلام بى جهت نبوده» ضرورت وجود 
ارتباطى مثبت با معصوم عليه السلام را در دنيا مطرح مى نمايد. 


ص: ل/رخرا 


بماند و بهمين دليل احاديث وارد شده نيز معنى صحيح خود را خواهند يافت» راهنماى اساسى در اين بحثء آيه زير خواهد 


بود: 

«فَمَنْ يَعْمَلْ مِتْقَالَ درو خَي رأ يَرَهُ وَ مَنْ يَعْمَلُ مِتْقَالَ دوه شَّدًا يَرَهُا. (زلزال/ 8- /0 

هم - عصمت بيامبران و اهل بيت عليهم السلام 

.و ما ينل عن وى إِنْ هُوَ إلا وَحيَ يُوحى عَلَّمَهُ ضَدِيدٌ القُوى .(نجم/ ه- *) 


حا 


3 
0 
1 
0 
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اح 
3 


... فَإِنَّهُ يش لكك مِنْ َئن يَدَيْهِ وَ مِنْ خَلَفِهِ رَصَداً لِيغلم أنْ قَد أبَعُوا رسالات رَبُهُمْ و 


ص 


(جن/ 058 


بيامبران در اخذ و تلقى وحى و در ابلاغ و يبيام رسانى و در اجراء و بياده كردن فرامين الهى از خطاء و اشتباه و كناه و آلودكى 
مصون بوده» در عصمت الهى بسر مى برند؛ از اين روء توهماتى خلاف اين اصلء بواسطه روايات جعلى و يا ظواهر ابتدايى 
أباى عسهوة القن التَِّطانٌ فى أمئكته). (حج/ 07) در مرحله اخذ و ابلاغ و آيات غنات ور هر تله اتدراء حميدوة؛ عا الله 
عَنْك لم أَذِنْتٌ لَهُه» عبس و تَوَلَّى )١(‏ و غيره؛ بايد در يرتو اين اصلء مورد عنايت قرار كيرد و آياتى كه در مورد عتاب 
و استغفار انبياء آمده است بايد به معنايى مناسب با شأن انبياء الهى اخذ شود و هميشه بايد سطح نبوت و تلقى آنان را نسبت 
به ذنوب و خطاء از سطح و تلقى خويش جدا نماييم و با احتياط و دقت زياد با توجه به قرائن آيات و احاديث معتبر» آيات را 
معنى كنيم جرا كه آنان را با خود نتوان قياس نمود و ذنوب آنان را نتوان با ذنوب خويش يكى كرفت و به نحو يكسان تلقى 


كرد: 


ص: 5779 


.0 / بترتيب: (توبه/ 7 و عبس‎ .١ - ١ 


«حسنات الأبرار سييئات المقرّبين). معصوم عليه السلام در عين اين دقت و احتياط» نبايد فهم خويش را كور كرد و با ذكر «و 
الله اعلم» خود را از بيام اين آيات محروم نمود, كه اين افراط و تفريط در اينكونه آيات هر دو دسته رااز مقصود و مراد آيات 


دور نموده هيت 


نسبت هاى آلوده (نعوذ بالله) قصد آلودكى» عدم توكلء» كبر و غرور در برابر يدر و مادر و غيره به يوسف عليه السلام و نسبت 
(نعوذ بالله) زنا و آلودكى و قتل و كبوتر بازى و جشم جرانى و يا حتى شبهه آن در سطح خفيف ترء به حضرت داود عليه 
السلام » اين افراط كناه آلود را در سطح كناه كبيره مطرح مى نمايد كه بايد از كج فهمى و نادانى به خدا يناه برد واز خدا 
ترسيد و فهم خويش را شديدا تخطئه نمود و به اهلش رجوع كرد نا مكشوف شود كه اينها اكاذيبى بيش نبوده؛ آيات قرآن 


بالخصوص جنين برداشتهايى را محكوم مى نمايد و آنان را در كمال قداست و طهارت»ء مورد تمجيد و ستايش قرار مى دهد: 


ب - ٍ ا 


«وَ لَمَا بَلَعْ أشّدَّهُ تناه حكماً وَ عِلْماً وَ ك ذلك تجزى الْمُحْسِدَنِينَ). (يوسف/ 77 إإِنَّهُ مِنْ عِبادِنا الْمُخْلْصدِينَ). (يوسف/ 56) «ما 


00 وَاتُ4. (ص/17) «وَ إن لَهُ عِنْدَنا لَرُلْفَى و 


ا 
أنْ تفرك باللّه مِنْ شَئْ ءِ ...). (يوسف/28) «وَ اذكو عَددَنا داو ذا اليد إِنّه أ 
حُسْنَ مَآب). (ص/ 10) واز طرفى تفريط» باعث شده است كه از ييام آيه سوره (ص) در مورد قضاوت حضرت عليه السلام و 
استغفارش محروم شويم و همجنين از اعتراف صريح موسى عليه السلام و يونس عليه السلام و آدم عليه السلام به «ظلم به 
نفس» بسادكى كذشته. نكات آيات را با حفظ شؤون عصمت آنانء مورد توجه قرار ندهيم» با وجوديكه مثلا حضرت موسى 
عليه السلام حتى در برابر فرعون به ضلالت خويش صريحا اعتراف مى نمايد كه اين اعتراف نشان مى دهد كارى كه حضرت 


انجام داده بود در سطح مقام او نبوده استء اما قتل قبطى يس جه 


ص: مون 


معنى مى دهد؟» آيا قتل عمد بيكناهى بود؟ كه كناهى است كبيره كه از مؤمن عادى سر نمى زند تا جه رسد به اولياء تا جه 


رسد به انبيا آنهم از اولوا العزم آنان» يس جه بود؟ قتل كه با توجه به موازين شرعى» عمدى بود؟ 


نكته اينجاست كه عمل حضرت در مقام دفاع از مظلوم و دفع ظالمى متجاوز بود كه به قتل او ختم شد و حرجى بر حضرت 
نبود الا-اينكه اين عمل در مجموعه حركت حضرت و طرح ها و برنامه هايش خلل و نقص وارد نمود كه بناجار حضرت را 
وادار به فرار از مصر كرد كه باعث شد ضعفى در هدايت و رهبرى توده هاى بنى اسرائيلى يديد آيد وازاين جهت. كشتن آن 
فرد مهدورالدم در مقابل اين نقصان نمى ارزيد. 


بككذريمء علاسوه بررعصمت از يس رسالت» عصمت از كودكى تا نبوت نيز مطرح است كه توجه به اين نكته» ما را در فهم 


آيات مربوطه يارى مى دهد كه ديكر روايتهاى جعلى, نظير دزدى حضرت يوسف عليه السلام را در كودكى نمى توانيم 


407 أب و > 


١إنَّ‏ الله اضطفى آَم وَ تُوحاً وَ آلَ إِبْراهِيم وَ آلَ عِمْرانَ عَلَى الْعَالَمِينَ). 
(آل عمران/ ”7 (بى شكك خداوند آدم و نوح و آل ابراهيم و آل عمران را خالص كردانيده بر عالمين برترى بخشيده است). 


«... قالَ إِنّى جاعلك لِانّاس إماماًء قالَ وَ مسَنْ ذُريتى؟ قال لا يَنالٌ عَهِدِى الطَالِمِينَ». (بقره/ 171 اين «اصطفاء» (از صافى 
كذراندن و خالص كردانيدن) بطور مطلق آمده است كه همه مراحل زندكى را شامل مى شود نفى مطلق دسترسى ظالم به 
عهد الهى؛ دليل ديكرى است جرا كه هر كونه كناهى متعارفء از مصاديق ظلم مى باشد يس غير ظالم عصمت دارد؛ آيات در 


خصوص بعضى از انبياء» در مورد عصمت كود كى آنان و تحت 


ين 


ترييت الهى بودنشان ان كو د كئء نيز اضل فوق وا تأكيد. فى كند: 
و أَلْقَعتٌ . عَلبِك مَحَمَهٌ مَحَبَهٌ مِنّى و لِمُضْنَعَ عَلى عَيِنىا. (طه/ 9؟) 
او اصُطتفتك لنفسى): (طه/ 81) 


2 


- 


١وَ‏ سَلامٌ عَليِهِ يَوْمَ وَلِدَ وَ يَوْمَ يَمُوتٌ وَ يَوْمَ ينعت حيًاا. (مريم/ )1١‏ 
ع حيًا). (مريم / إرذرة 
«قَتعكلّها رَبُها بقَبُولٍ حصن و أَنْبتها ثباتاً سنا .... (آل عمران/ /) 


مقصود از «ساخته شدن زير نظر الهى» بروشنى عصمت را نظر دارد؛ و تعبير سلامتى از هنكام تولد تا قيامت براى حضرت 
يحيى عليه السلام و عيسى عليه السلام نيز بروشنى عصمت را مى رساندء تعبير ١«يديرش‏ برورد كار و روياندن اوا در مورد 
حضرت مريم عليها السلام نيز اين مسئله را بخوبى كوياست كه عنايتهاى غيبى از همان كودكى مشهود ديكران هم بود كه 
حضرت زكريا عليه السلام را به شكفتى مى كشاند: 


«كلما دَخَلَ عَلَيها رَكريًا المخراتٍ وَعَِدَ عِنْدَها رزقاء قال يا مَوْيَمُ أنّى لَك هذا قلت هُوَ مِنْ عِنْدِ الله ...!. (آل عمران/ /9*) در 
مورد سير كودكى رسول خدا صلى الله عليه و آله قرآن به اشاره؛ و نهج البلاغه و مفاتيح در زيارت حضرتء بصراحت به 
حفاظت الهى از بدو طفوليت حضرت صلى الله عليه و آله نظر دارند: 


د 


هقد لَنْتٌ فيكم عُمْراً مِنْ قَيِلهِ أقلا- تَعْقَدُونَ. (يونس/ 18) 3 تَوَكَلَ عَلَى الْعَِيزِ الرَحِيم اذى راك حِينَ َصُومْ وَ تفلك فى 
(شعراء/ 517-115 «و لقد قرن الله به- صِلَى الله عليه و آله- من لدن أن كان فطيما أعظم ملكك من ملائكته يسلكك به طريق 
المكارم و محاسن اخلاق العالم ليله و نهاره». 

(نهج/ 197) (و به حقيقت قسم! كه خداوند از زمانى كه او- بيامبر- از شير كرفته شد عظيم ترين 


ص: زفضر 


فرشته اى از فرشتكّان خويش را همراه او نمود كه او را در راه ارزشها و زيبائيهاى اخلاق عالم» شب و روز به بيش مى برد). 


«أشهد يا رسول الله أنّك نورا فى الأصلاب الشَّامخه و الأرحام المطهّره لم تنجسكك الجاهلته بأنجاسها و لم تلبسكك من 
مدلهمّات ثيابها ...». (مفاتيح» زيارت رسول خدا) «و أودعته الأصلاب الطاهره و نقلته منها إلى الأرحام المطهّره لطفا منكك له و 
تحّنا منكك عليه إذ و كلت لصونه و حراسته و حفظه و حياطته من قدرتكك عينا عاصمه حجبت بها عنه مدانس العهر و معائب 
الس فاح». (زيارت رسول خدا از بعيد) (او را در صلبهاى طاهر بوديعت نهادى واز آنجا به رحمهاى ياكك شده منتقل نمودى 
بجهت لطفى از خود به او و دلسوزى و رحمتى از جانب خويش براوء زيرا كه براى صيانت و ياسدارى و نككهدارى و احاطه او 
از قدرت خويش جشمى- ديده بانى- محافظ و دستكير كماردى كه بواسطه آن- ديده محافظ- يليديهاى منكر و آلودكى زنا 


ايع اليه قير اكد ب وك كن مال نباف اسم 14 «ما كْتَ تَدْرى مَا الْكتابُ وَ لَا الإيمانٌ؛ (شورى/ 07) نظر به عدم 
اطلاع حضرت به معارف وحى قرآن و جه بايد كرد زندكى اجتماعى خويش )١(‏ دارد» نه عدم عصمت حضرتء جرا كه سيد 
رسل جكونه حتى از حضرت يحبى عليه السلام كه در طفوليت به نبوت رسيد كمتر مى باشد! حاشا و كلا كه فكر آلوده اى 
است كه از فرهنكك غير اسلامى نشأت كرفته است. 


ص: 7837 


.١ -١‏ هدايت و كنترل فرشته اعظم» حضرت را در كسب ارزشهاى فطرى الهى يبش مى برد» ليكن از نظر معارف الهى قرآنى 
و آكاهى بر شريعت در بى خبرى قرار داشت: (وَ إِنْ كنْتَ مِنْ قَثلهِ لّمنَ الْعْافِلِينَ).(يوسف/ 6). 


... إنّما يُرِيدُ اله ليذْحِبَ عَنْكُمٌ الرجْس أَهْلّ الببتِ و يُطَهْرَكمْ تطهيراً. 


(احزاب/) (جز اين نيست كه خداوند مى خواند كه از شما اهل بيت بالخصوص يليدى را بزدايد و شما را به نحو خاصى تطهير 
نمايد). 


«لا يمَسْهُ إلا الْمَطَهَرُونَ». (واقعه/ 0/8 قيود آيه تطهير بخوبى امتياز فوق العاده و مخصوص اهل بيت عليهم السلام را مى نمايائد 
كه از ديكر مؤمنان» در سطح بالاترى قرار دارند كه جز با عصمت نمى تواند توضيح يابد؛ مقايسه دو آيه مذكور نيز نشان مى 
دهد آنان به حقيقت قرآن واقفند؛ حصر «انما»» اختصاص «اهل البيت)»» تأكيد «تطهيرا» اسناد افعال به خداوند» شمول آيه به 
ييامبر» عدم عصمت همسران ييامبر بدليل سوره تحريم و تاريخ قطعى و اجماع همه فرق» و خروج آنان از منسوبين خاص ييامبر 
در آيه مباهله» عصمت فاطمه عليها السلام باجماع فرق» دلائل قاطع دخول ائمه عليهم السلام در مفهوم اهل بيت عليهم السلام 
و خروج همسران حضرت از دايره شمول آنء و دلائل قاطع بر عصمت اهل ببت عليهم السلام مى باشد. 


2 «وَ مَنْ عِْدَهُ عِلْمٌ الكتاب» با مقايسه آيه نمل «الّذِى عِنْدَهُ عِلْمْ مِنَ الكتاب؛ نيز» ولايت مطلقه امير مؤمنان عليه السلام (1) را 
مطرح مى نمود كه قبلا كذشتيم؛ در قصه «طالوت و 


ضوعم 


.١ -١‏ ادعا شده است آيه در مورد «عبد الله بن سلام» و امثال او مى باشدء؛ اوّلا: سياق آيه نشان مى دهد در مكه نازل شده 
است حال آنكه عبد الله در مدينه ايمان آورده. ثانيا: آيه با توجه به سوره نمل ولايت تصرف در هستى را مى رساند حال آنكه 
براى امثال عبد الله نه خود و نه هيج كس ديكر, جنين ادعايى را مطرح نكرده استء ثالثا: همترازى (من عنده ...) با شهادت 
خداء دلالت بر عصمت او دارد حال آنكه «عبد الله) اجماعا فاقد اين معناست. 


جالوت» نيز بيان صريحى در عصمت اوصياء عليهم السلام و انتصابى بودن آنان در كنار معيار علم و قدرت مى باشد: 
«أنا من علي و على منّى!). (ص) (سنئن ابن ماجهء ج 2١‏ بخش فضائل) 

«مالله ابه أكبر منى !). على عليه السلام 

3 الله الشلناة ليك 5 ْم و الجشم املق فلكة 2 مقا ب (بترو/ /8 


اين اعتقاد به عصمت,. در موارد جهل به احكام الهى و حيرت و عدم هضم معارف بلند قرآن» مى تواند همجون دزى محكم 
يناهكاهمان باشد و الا شخص متدبر, نظرات ائمه عليهم السلام را در كنار امثال ابن عباس» عكرمه قتاده و غيره. بايد قرار دهد 
كه حيرت و سركشتككى را براى امت اسلام در فهم قرآن يديد آورده است و نتيجه نهايى» محروميت از نككاه خاص ائمه عليهم 
السلام به قرآن شده است و حتى بالاتر بمقدار زيادى محرومت از سنت بيامبر صلى الله عليه و آله را موجب كشته است جرا 
كه دروغ يردازيها بر ييامبر صلى الله عليه و آله در زمان حضرت و بعد از حضرتء خصوصا بدست معاويه كسترش يافت و 
جنين جعلياتى در سطح وسيعى در ميان كتب حديث اهل سنت وارد كشت كه شناخت صحيح از سقيم را بدون اتصال به اهل 
بيت عليهم السلام دشوار بلكه عادتا غير ممكن مى نمايد. 


اصل دوّم: احاطه بر آيات و احاديث 


وجود آيات متشابه در ميان آيات محكم و وجود آيات عام داراى مخصّص. و مطلق داراى مقيّد و منسوخ داراى ناسخ» مجمل 
داراى مبين و غيره در قرآن موجب كشته است كه بدون احاطه بر قرآن و توجه به نظارت اين آيات بر يكديكرء نتوان بى 


دغدغه به تدر يرداخت؛ علاوه بر آن تخصيص و تقييد آيات به احاديث معتبر» خود 


ص: ومع 


دليل ديكرى بر اين دغدغه مى باشد؛ از اين روء بسيارى اين اعتقاد را يبدا كرده اند كه تدبر در قرآن براى توده هاى مردمى 
امكان يذير نيست و خطرخيز بوده بجاى هدايت» ضلالت آنها را موجب مى كردد و مجتهدين نيز بايد در صورت احاطه بر 


آيات واحاديث به تدبر بيردازند. 


اين اشكال ولو موجه استء ليكن نتيجه كيرى مذكورء به صريح آيات تشويق كننده توده ها از جمله كفار و مشركين به تدبر 
3ف 3 فاسه يلكه السطاط ارهق اعد دو تعتوو #تهير: ايك ما بأنن تاران سكن التسطامل و عقت انقاد كن و كاسنا مات 
فردى و اجتماعى حاصل از جنين طرز تفكرى را بيردازيم» عجبا با وجود آنكه قرآن كريم با غلظت و شدت وقسم و تأكيدء 
«عزت و شرافت ما را در كرو تعقل در آياتش معرفى مى نمايد» بعضى ها بدون توجه به آيات مذكورء دوباره طرز تفكر 


عن اط عي مامد 
الَمَد أَنْرَننا ليك كتاباً فيه ذكركع أ فَلا تَعْقَلُونَ؟01. (انبياء/ 0٠١‏ 
لااقل توجه به انحطاط جامعه اسلامى بايد ما رااز طرز تفكر خويش جدا نموده؛ تجديد نظرى را يديد آورد. 


بله» عده بسيارى نيز از حيث نظرى امر تدبّر را با جدّيت تأكيد نموده اند و به تبليغ آن همت كمارده اند خصوصا در قرن اخير 
كه روند «بازكشت به قرآن» شتاب بيشترى كرفته است؛ ليكن طرح عملى درستى براى تحقق انس توده ها با قرآن و تدبر در 


آنء ارائه نكرديده است بجز قدمهايى كه بعضى از فضلاء و محققين اخيرا در اين زمينه برداشته اند. 
قدم اوّلء» در اين راه» آموزش زمينه ها و كليدهاى عام و كليدهاى روحى و عملى تدبر به مردم مى باشد. 


ص: وعم 


قدم دوّم» آموزش آفت هاى تدبر در سطح توده هاى مردمى است كه بايد مستقلا مورد بحث قرار كيرد. 


قدم جهارم, بهره مند نمودن آنان از ترجمه اى است دقيق و رسا از قرآن بهمراه رعايت نكاتى كه مشكل آيات متشابه و غيره 


قدم ينجم؛ آموزش و ارائه روش صحيح تدبر است كه بحث آن در فصل جهارم خواهد آمد. 


بااين جريان منظم و حساب شده مى توان» حركتى مردمى و فراكير در امر انس و تدبر و عمل به قرآن براه انداخت و بهمراه 
آن به اصلاح مفاسد و زدودن و محو و طرد آثار هجوم فرهنكّى و اخلاقى دنيا طلبان و جهانخواران» در فكر و روح خويش و 


3 الذي #شكرك بالكتاب و أَقامُوا الصّلاة نا لا نُضِيعٌ أَجْر الْمَضْلِحِينَ .. 

حَذُوا ما آتيناكم بقُوٌهِ وَ اذّْكرُوا ما فيه َعَلْكمْ تنَقُون. (اعراف/ )17١ -11/١‏ 

اصل سوّم: برخوردار از ترجمه اى دقيق و بليغ 

اشاره 

ا ُسَلْنا مِنْ رَسُولٍ نا يلسان قَومِهِ ثييْنَ لَمُع قبضل الله م مَنْ يَساءٌ وَ يَهْدِى مَنْ يَشاء وَ هُوَ الْعَِيرُ الْحَكيمٌ». (ابراهيم/ ؟1) 


(و هيج رسولى را نفرستاديم مكر به زبان قومش تا آنكه برايشان تبيين نمايد كه در نتيجه خدا هر كه را بخواهد كمراه مى 
نمايد و هر كه را بخواهد هدايت مى كند واو 


ص: ففرا 


تنها عزت بخش فرزانه مى باشد). 


ترجمه قرآن از ديرباز معركه آراى فقهاء اسلام خصوصا اهل سنت بوده استء اين بحث براى اولين بار از مسثئله جواز قرائت 
حمد و سوره به غير تلفظ عربى» در كرفته است بعضى از فقهاى اهل سنت همجون ابو حنيفه بجواز قرائت فارسى و غيره آن 
در نماز فتوى داده اند! و بعضى ديكر با استدلال بر عدم امكان ترجمه قرآنء نماز بدون تلفظ قرآنى اش را باطل دانسته اند كه 


نظر قاطبه فقهاى شيعه جنين مى باشد. 


در قرون معاصر خصوصا سده اخير بجهت احساس ضرورت جدى امر تبليغ دين» ضرورت ترجمه قرآن توسط افرادى همجون 


رأى بر جواز ترجمه تفسيرى قرآن داده شد با اين استدلال كه هر كلامى داراى دو مدلول مى باشد: 
الف: مدلول اوّلى كه با توجه به قواعد نحوى بدست مى آيد. 


مدلول اوّلى قابل ترجمه به زبان ديكرى مى باشد ليكن مدلول ثانوى امكان بركردان دقيق و همانند به زبان ديككر را ندارد» 
خصوصا زبان عربى كه در ميان زبانهاى ديكر از جهت بلاغت و ايجاز كلام ممتاز مى باشد؛ با اين توه ديكر قرآن كريم كه 
بلاغتش خدابى اسث ابدا ب ركردانى نمى تواند داشته باشدء از اين روء ترجمه حروفى قرآن ثه امكان دارد و نه شرعا مى توان 
ادعايش را مطرح نمود يس بايد قرآن را براى استفاده مردم زبانهاى ديكر. به شكل ترجمه تفسيرى يا تفسير اجمالى قرآن در 
كنار 


ص: مع 


.1١-١‏ ركك: «اللثالى الحسان فى علوم القرآن» موسى شاهين لاشينى» ص ”١17‏ و «لغه القرآن الكريم» دكتر عبد الجليل عبد 


الرحيم» بحث ترجمه قرآن. 


متن اصلى قرآن مطرح نمود كه ديكر در اين ترجمهه التزام به ترجمه دقيق لفظ به لفظ و مطابق با متن آيات وجود ندارد و 


نبايد وجود داشته باشد و در واقع معنى مستفاد از آيه به زبان ديكر منتقل مى كردد نه بركردان دقيق متن آيات. 
اينان در ترجمه حروفى شروطى را ذكر نموده اند: 

-١‏ فهم دقيق دو زبان. 

؟- آشنايى به اسلوب و خصوصيات زيان ديكر. 

*- آوردن صيغه اسماء و افعال بنحوى كه بر اصل خويش منطبق كردد و جانشين آن شود. 

- ترجمه؛ همه معانى اصلى و همه مقاصد را منتقل نمايد. 

ف-مقرذات: دو ترجمه» يتمامى يا اضل خويشن مساوى ياشد. 

8- تمامى لغات در ضماير مستتر» روابط تركيبى و تأليف با اصل خويش مشابه باشد. 

تحصيل اكثر شروط خصوصا دو شرط اخير بسيار دشوار بلكه تحصيل شرط اخير غير ممكن مى باشد. 2١0‏ 


بااين توضيحات است كه ترجمه حروفى لفظ به لفظ را به كنارى نهاده اند» در ترجمه هاى فارسى كُويا نظر مرحوم الهى 
قمشه اى نيز جنين بوده استء از اين رو ترجمه شان به تفسير اجمالى بيشتر شبيه است تا ترجمه تحت اللفظىء در ترجمه آقاى 
معزى ظاهرا اعتقاد بر ترجمه كلمه به كلمه است بدون آنكه نظم تركيب عربى بهم خورد, جرا كه اين دسته از مترجمين نظم 
تركيب عربى را يكى از شرايط مهم در اصالت ترجمه مى شناسند حال آنكه اين جنين نظمى براى اهل زبان ديكر نامأنوس 


وز وعم 


مى باشد و صعوبت در فهم را يديد مى آورد وغرض از ترجمه حاصل نمى شود كه كاه ثقل ترجمه كمتر از متن عربى آيه 
نمى باشد! دسته ديكر با توجه به مشكلات مذكورء معادلهاى دقيق وازه ها را در قالب نظم فارسى ريخته اند و سعى كرده اند 
كه بيش از معادلها جيزى نيفزايند و تقدم و تأخرها را نيز با توجه به تفاوت دو زبان» رعايت نمايند» كه ترجمه آقاى ياينده. 
تفسير يرتوى» تفسير نوين و تفسير نمونه ازاين دست مى باشند جز آنكه دقت در ترجمه و عدم تسامح در معادلها و رعايت 
نكات تقدم و تأخر در ترجمه ياينده و تفسير نوين بيش از ديكران اجرا شده است خصوصا ياينده كه زحمت فراوانى را در 


ترجمه همه قرآن تحمل نموده است. 
نظر مختار و طرح عملى 
آنجه دراين مسئله بر اثر تحقيق نظرى و تجربه عملى به نظر مى رسد طى نكاتى ذكر مى شود: 


-١‏ شكى نيست كه قرآن از جهات مختلف خصوصا جهت فصاحت و بلاغتش معجزه است و اين نكته قبل از هر جيز» بروشنى 
بدين معناست كه قرآن» همانندى نخواهد داشت و هركز قابل بر كردان به هيج لغتى حتى لغت مشابه عربى نمى باشد و اين 
سخنى است كه احدى را قدرت و جرأت بر ترديد در آن نيست تا جه رسد كه به بحث و تحقيق سيرده شود و آراء مختلف در 


آن ايراد كردد. 


؟- اساسا هيج سخنى را همانند واقعى نيست و نمى توان كاملا به زبانى ديكر و حتى به قالبى ديككر در همان زبان» بركردان 
نمود ودر عين حال تمام خصوصياتش منعكس كردد جرا كه مترادف در لغت وجود ندارد وهر واه اى بار معنايى خاصى را 
باتعووين دار وتركياكوازو ها تو معنا خاضن وا القاء هى تساقه كدودر ثر كس ديك امنا 


ص: ل هارا 


بدست نمى آيد خصوصا در اين بركردان ذهنيت افراد در فهم عبارت كوينده متفاوت است و درك كامل مراد كوينده از 


سخنش بتمامى ممكن نيست و قالب الفاظ نيز در انتقال مقاصد از كاستيها و فزونيهايى همراه است. 


دكزاة كر قالمه الداع خويقن و كزنندن الوئ اشن معكس فل كتدوعيث تن تماد و اذ خرد يدووض باشك. 


- بحث عدم جواز ترجمه قرآن در نماز» ربطى به مسئله ترجمه قرآن در غير نماز ندارد و ميانشان فارق اساسى وجود دارد 
جرا كه نماز با شكل خاص آن مهم ترين شاخصه و شعار اسلام مى باشد و جلوه كاه وحدت امت اسلامى است و عامل 


أساشس] مقا شان عسلميان و قي مسلمان ست كاشك 1ن ا نورق اذاة و اقامه فوا وناية لفقل عو رق راسك 


ليكن قرآن علاوه بر آنكه شاخصه اسلام مى باشد بايد مورد تدبر توده هاى مسلمان از هر زبان و قوميتى كه باشندء قرار كيرد 
اكثريت قاطع توده هاى مسلمان لغو خواهد بود تاجه رسد به غير مسلمانان كه آنان نيز دعوت به تدبر شده اند. 


ع- عدم امكان ترجمه قرآن نمى تواند مستند ترجمه تفسيرى باشد جرا كه در اين نوع ترجمه. ذهتئت افراد در القاء معانى» 


نقش كسترده اى دارد و توضيح و تشريحهاى كمكىء كانالهاى فرعى اضافى و كاه انحرافى را در امر تدبر توده ها يديد مى 
آوردء حال آنكه بايد از دخالت كسترده ذهنيت افراد در جهت دهى به تدبر توده هاء شديدا جل و كيرى نمود و واسطه ميان 


مردم و قرآن را به حداقل تقليل داد تا كه توده ها با ضمير ياكك و خرد خدايى خويش با ترجمه اى بى بيرايه» دقيق و بليغ به 


قرآن نزديكك شوند و 


ص: 60 


اوبركائقن بير مند كرذتك. 


ه- مقصود از ترجمه اى دقيق و بليغ» منعكس نمودن مقدار ييامى است كه يكك فرد عرب زبان با سرمايه حق طلبى بدون دارا 
بودن ابزار فنى» مستقيما از قرآن دريافت مى نمايد واين حد از انعكاس ييام قرآن در وسع و طاقت بشرى بوده؛ مى توان با 
ترجمه اى دقيق و بى بيرايه و بليغ و رساء آن راابه توده هاى ديكر زبانها عرضه نمود؛ در اين ترجمه برخلا.ف نظر بيروان 
«الأزهر) صرفا دلول اولى منتقل ثمى شود بلكه در حد ثوان اهل فن ان بلادغت قرآن نيز مى ثوان جلوه اى ولو ميحدود را 


تفسير آيه حاصل نمى شود علاوه بر آن نيازمند ذوق سرشار هنرى و بلاغى مى باشد تا كه لطافت هاى هنرى و ادبى قرآن را 
حجشيده در قالب الفاظ به مخاطب قرآن» عرضه شود. 


علاوه بررذوق سرشار در دركك بلاغت قرآن» تسلط بر ادبيات عرب و اسلوبهاى بيانى آن و نكته سنجى هاى لغوى در كشف 


خصوصيات لغت از بررسى آن در كتب لغت و كاربردهاى قرآنى آنء بسيار ضرورى مى باشد. 


در كنار اين تسلط و ذوق و نكته سنجى در زبان قرآنء» تسلط بر دستور زبان و فصاحت و بلاغت و فرهنكك اصطلاحات زبانى 


كه قرآن بدان ترجمه مى شود نكته مهم و اساسى ديكرى است كه بايد بدان مسلح كرديد. 


بررسى ترجمه ها نشان مى دهد در هر يكك از حوزه هاى ذكر شده؛ كاستى ها و كمبودهاى زيادى در آن ترجمه ها وجود 


دارد كه در حد وسع و طاقت بشرى است و بخوبى مى توان آنها را مرتفع نمود. ل( 


ص: إذنان 


.١-١‏ در بحث شيوه ها بعنوان نمونه مقايسه هايى صورت كرفته است. 


/ا- با توجه به حساسيت ترجمه قرآن و صعوبت بسيار آن با التزام به دقت و رسايىء امر ترجمه از عهده يكك فرد مفسر خارج 
بودهء همكارى كروهى كارشناس را به رياست مترجم مفسّر تأكيد مى كند و بسيار ضرورى است,ء علاوه بر آنكه مفسر مترجم 
خود بايد صاحب نظر در لغت و صرف و نحو باشد و در بلاغت بايد از آشنايى و آكاهى وسيعى برخوردار باشد» حداقل از 
يكك كارشناس در لغت و صرف و نحو و يكك كارشناس در بلاغت و ظرافتهاى آن در زبان عربى بايد بعنوان همكار و مشاور, 


سود جوند. 


در حوزه زبانى كه قرآن بايد به آن ترجمه شود نيز مفسر بايد از آ كاهى مناسبى نسبت به قواعد صرف و نحو آن زبان و 
بلاغتش برخورداره باشد و در كنار آن همجون زبان عربى بايد حداقل از يك كارشناس در لغت و صرف و نحو آن زبان و 
كارشناس خوش ذوقى در حوزه بلاغت و فرهنكك اصطلاحات آن بعنوان همكار و مشاور استفاده نمايد» اين تركيب حداقل 
ينج نفره با رأى و تصميم نهايى مفسر مترجم مى تواند به ترجمه اى از انعكاس آيات دست يابد كه از دقت در تعبير» شيوايى 
در بيان و رسايى در يبام و ظرافت در سخن برخوردار شود و ترجمه اى هر جه نزديكتر به قرآن را فراهم آورد واز بسيارى 
كاستى هاى ديكر ترجمه ها بركنار باشد كه متأسفانه به جهت عدم ورود و صلاحيت علمى مترجم در بعضى از اين حوزه ها و 
يا حتى در تمامى آن, اكثر ترجمه ها وضع مصيبت بار و اسفناكى بيدا كرده اند كه به مذاق هر مترجمء ترجمه ها هر يكك به 


راه خويش مى روند و كمتر» دريجه سالمى را كه الفاظ قرآنى جهت تدبر مى كشايند» نشان مى دهند. 


8- با توجه به اينكه امر تفسير قرآن تاكنون بسيار مورد بى مهرى واقع شده است و بسيارى از مسائل قرآنى» مورد بحث 
اجتهادى و عالمانه واقع نككشته استء ديد كاههاى غلط و برداشتهاى نادرست فراوانى از آيات در ذهن اهل علم وجود دارد كه 
طبيعتا اين 


ص: اودارا 


ذهتيتهاى آفت زده تأثير سويى در ترجمه خواهد كذاشت از اين رو: 


اوّلا: بايد جريان بحثهاى تفسيرى را جزء درسهاى اساسى حوزه ها قرار داد تا بر اثر بحث هاى كسترده و فراوان ميان مجتهدان 
در تفسير» ديد كاههاى صحيح و افكار ناب قرآنى جلوه كر شود و برداشتهاى متحيجر و آلوده. منزوى كشته به دور افكنده 


شود. 


انيا: در راستاى جريان تفسيرء بايد نهضتى را جهت امر ترجمه قرآن توسط اهل فن و صاحبان صلاحيت براه انداخت كه 
حداقل بايد از بينش تفسيرى مرحوم علامه بزركوار سيد محمد حسين طباطبايى صاحب الميزان برخوردار باشند جرا كه امر 
ترجمه به جهت سنكلاخها و مشكلات فراوان بر سر راه؛ با تشكيل يكك كروه با هر ذهتيتى» كارش بسامان نخواهد رسيد و 
هنوز تجربه هاى فراوانى مورد نياز است تا كه بتوان به ترجمه اى دقيق و بليغ و رسا و در عين حال بى بيرايه دست يافت و توده 


هاى مسلمان غير عرب را بهره مند نمود. 


4- در امر ترجمه قرآن بجهت احتمالات لغوى» تركيبى و تفسيرى بايد احتمال قوى هماهنكك با سياق» بعنوان متن قرار كيرد و 
احتمالاءت قوى قابل قبول ديكرء بعنوان ياورقى ذكر كردد تا كه تدبر در حوزه احتمالات مقبول جريان يابد» ويا حداقل با 
توجه دادن مخاطبين به وجود احتمالات مقبول ديكر در صورت فراوانى موارد» آنان را به تفسير خاصى ارجاع دهند تا هر كه 


طالب بهره بيشترى بود. محروم نكدّردد. 


-٠‏ علاوه بر دقت و رسايى در ترجمه بايد مشكل وجود آيات متشابه» منسوخ و غيره در آن مرتفع كردد بدين منظور بايد در 
موارد فوق با اشاره اى در ياورقى» ضمن بيان خصوصيات آيات فوقء مخاطبين را به آيات توضيحكر هدايت نمود تا كه خطر 
كج فهمى در اينكونه آيات مرتفع كردد. 


١‏ در موارد آيات احكام و فروع الدين ضمن هدايت مخاطبين در ياورقى به 


ص: عم 


آيات توضيحكرء بايد آنان را از جهت عمل به مدلول آيات فوقء به مراجع تقليدشان ارجاع داد. 


باطى جريانى اينجنين مى توان اميدوار بود با توجّه به مباحثى كه در اصل يبشين ذكر شد توده هاى مسلمان به قرآن رو آورند 
وازبركات عظيمش در اصلاح امر دنيا و آخرتشان بهره مند كردند. 


اصل جهارم: باى طلبى و حقيقت جويى 
ف 
«... وَمَنْ يُؤْمِْ بالله يَهْدِ قَلْبَهُ وَ اللَهُ بكل شي ءِ عَلِيمٌ). (تغاين/ )1١‏ 


ايق اصلء در كنار اضول ديكر مهمترين اصل اساسى ذر شخض متدير مى باشد كه در ضورت فقدان آث با وجود اصول ديكر 
انسان از هدايت قرآن محروم مى كردد اين ياكك طلبى و حقيقت جويى جلوه بارزش» عشق به خدا و عشق به آخرت مى 
باشد؛ ولو شخص متدبر هنوز به اسلام نكرديده باشد شكل مبهم اين عشق متعالى در وجودش موج مى زند و اين همان عاملى 


است كه او را به جستج وكرى حقيقت و شناخت تفصيلى آن مى كشاند: 
اقل إنّما أعظكم بواجِدَهٍ أنْ تَقُومُوا لله مَنَى وَ فرادى ثُمّ تتَفَكرُوا ما بصاحبكم مِنْ جِنّه ...). (سبأ/ 6) 


2 


«وَ إذا قَرَأتَ القَوْآنَ جَعَلنا تنك و بَيْنَ الذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخرَه ججابا مَشِمّورا وَ جَعَلنا عَلى قلوبِهم أكنه أن يَفقهوة وَ فى آذانِهم 


حرا اع االو 


وَقراً ...). (اسراء/ عع- هع) 
(هركاه قرآن را مى خوانى: ميان تو و ميان كسانى كه به آخرت عشق نمى ورزند 


ص: إحزفار 


.١-١‏ در بحث كليدهاى روحى- عملى مفصلا مسائلى كذشت» رجوع شود. 


حجابى يوشيده قرار مى دهيم! و بر دلهايشان يرده هاى غليظى قرار مى دهيم از اينكه قرآن رادر عمق بفهمند ودر 
كوشهايشان سنكينى اى- قرار مى دهيم-). 
و هذا كنات أ لناة فيان كفيه ف الدين لز مد نَّ بالْآخِرَ رَهِ يُؤْمنُونَ به ...).(انعام/ 97) 


عشق به آخرت و طلب زندكى متعالى در شأن انسان» سرمايه بزركى در رسيد به ارزشهاى الهى است كه طبعا با هوايرستى و 
بيروى از تمايلاءت نفسانى مغايرت دارد» فقدان اين عشق و طلبء توجيه كرى» عدم يذيرش حقء تنفر از حق» انكار حق» 


آورد: 
«إنَّ الَّذِينَ لا يُؤْمِنُونَ بالْآخرَه رَيْنا لَّهُْ أغمالَهُم قَهُمْ يَْمَهُو نَ». «(نمل/ ©) 


شق شككه كساق كدانه اعرت عتق نمو ووديد برايشان اعمالشان را تزيين نموديم يس در نتيجه آنان از يافتن راه حق در 


حيرت و سر كشتكّى بسر مى برند). 
«وَ إذا ذّكر الله وَحَدَهُ اشْمَاَرَّتْ قُلُوتُ الذي لابو سوم بالآخروء وَ إذا ذكر الَّذِينَ مِنْ دُونهِ إذا هُمْ يَسْتَِشْرُونَا. (زمر/ 68 


(و هركاه خدا بتنهايى ياد شود دلهاى كسانى كه به آخرت عشق نمى ورزند» مشمئز و متنفر مى شود! و هركاه كسانى كه دون 
نحق ششتن زاذاهوتن ناكيان انان ا كمال شوو و شعن وشهالل ن :نما تدك مكل يكن بشارت من دعتيه). 


لهم إِلهُ واجدٌ فَالّذِينَ لا يؤْينُونَ بالآخره فُلوبهُمْ مُنْكرَة وَ هُمْ مُسْتَكبرُونًا. 
(نحل/ 77) 


(معبودتان معبودى يكتاست» يس كسانى كه به آخرت عشق نمى ورزند» دلهايشان 


ص: م 


انكار كننده- حق- مى باشد در حاليكه استكبار مى ورزند). 

١و‏ إن الَِّينَ لا يُؤْمِنُونَ بالْآخِرَهِ عن الصّراطٍ لَناكبونَ». (مؤمنون/ 0/6 

(و بى شكك كسانى كه به آخرت عشق نمى ورزند از صراط (مستقيم- خدا) به انحراف ميل كننده هستند). 

«.. بَلِ الَِّينَ لا يُؤْمِنُونَ بالَآخِرَهِ فى الْعَذاب و الصّلالٍ الَْعِيد». (سبام) 

(بلكه كسانى كه به آخرت عشق نمى ورزند- هم اكنون- در عذاب و انحرافى بسيار دور بسر مى برند). 

«وَ ما كانّ لَهُ عَلَبه:ٍ مِنْ سُلْطانٍِ إلا لعل مَنْ يؤْمِنُ الاخزة كذ هو بثها فى مكدةا (سبأ/ ١؟)‏ 

(و براى شيطانء عليه آنان هيج سلطه اى نيست جز آنكه تا كسى را كه به آخرت عشق مى ورزد از كسى كه نسبت به آن- 
آخرت- در شكك و ترديد بسر مى برد» جدا نماييم- و مشخص كنيم-). 

0 للا لا يو متو بالْآخِرَه مَكَلُ السَوْءِ (نحل/ )28٠0‏ 

(؟نان را كه به آخرت عشق نمى ورزند نمونه و صفت زشت و آلوده مى باشد). 

خلا-صه سخن اينكه عدم حق جويى وعدم ايمان به جلوه هاى حق»ء انسان را از هدايت محروم مى نمايد و عذابى بسيار 
دردناكك را يديد مى آورد كه از محروميت تغذيه روحى ناشى مى شود: 

الّذِينَ لا يؤْمِنُونَ بآيات الله لا يَهْدِيهمٌ الله وَ لَهُعْ عَذَابٌ أَلِيمٌ». (نمل/ 0٠١‏ 


َه 


ليماً». (اسراء/ 62٠١‏ 


هه 


أ 


«.. و أَنَ الَذِينَ لا يُؤْممُونَ بالآخره أَغْتذنا لَهُمْ عَذَابا 


(و- اين قرآن بشارت مى دهد!- به اينكه كسانى كه به آخرت عشق نمى ورزند براى آنان عذابى بسيار دردناك را مهيا نموده 
ايم). 
واينها همه از آلودكى نفس و تباهى آن منشأ مى كيرد كه ديكر از مطلوبهاى متعالى 


ص: وزكر 


فرك اد اي خو كرفته است: )١(‏ «يَلْ يُرِيدُ الْإنْسانٌ ليفْجِرَ أمامة يَسْكَلُ أَيّانَ يَومُ الْقَيامَهه. (قيامت/ *- ه) 


(بلكه حقيقت اين است كه انسان با سعى و تلاش مى خواهد- قيامت را تكذيب كند- تا آنكه يرده دين را در ييش رويش- 


طول عمر خويش - بوسعت بدرد؛ در حاليكه- با تمسخر و دهن كجى- مى يرسد روز قيامت كى است؟). 
لَّذِينَ حَمِرُوا أَنْفْسَهُعْ فَهُْ لا يُؤْنُوتَ. (انعام/ ١٠و‏ ؟1) 

(آنان كه خود را تباه نمودند يس در نتيجه به هيج حقيقتى ايمان نمى آورند). 

اصل بنجم: بيكيرى آيات در جريان زندكى 


«من عمل بما يعلم رفعه الله إلى ما لا يعلم». معصوم عليه السلام «آيات القرآن خزائن العلم فكلما فتحت خزانه فينبغى لكك ان 
تنظر ما فيها). 


آن را دقيقا بكار بست. 
اين بكار بستن دو نتيجه مهم را ببار مى آورد: 


الف: مرتفع شدن مرض خويش و مشكلات اجتماعى ب: بهره مند شدن از دركك و معرفتى بالاتر به حقايق قرآن و زندكى اين 


دو نتيجه همان «شفاء و رحمتى» است كه در سوره اسراء از آن سخن بميان مى آورد: 


ص: /80 


...١.١ -١‏ ما لكمٌ إذا قيل ١‏ انْفْدُوا فى سَ الله اخَاقَكٍ ا مو بالكياء الدنا مك الاخ 19 فما متاح العا د ا 
5-9-0-6 غروا فى سبي ِ رص رح يم ا ع من مره 5 + 
فى الْآخْرَه إنا قليل). (توبه/ 07 


او كول مق القوآن ما غو فاه و تخعة المؤمنية .نط (استراء/ 47 
قرآن همجون خورشيدى است كه اشعه خويش را بر فكر و روح و روابط اجتماعى- الهى ما مى تاباند. 


با جريان انس مستمر با قرآن و عمل به دستوراتشء در واقع ما خويش را در معرض تابش نور قرآنء قرار مى دهيم» اين عمل 
در كنار تابش مستقيم نور قرآن» حجابها و موانع فكرى- روحى در برابر نفوذ قرآن را مرتفع نموده» يرده ها را از برابر جشم 
دلمان بتدريج برداشته» كوش دلمان را شنوا مى كرداند كه در نتيجه حقايقى را كه قبل از اين» ياراى ديدنش و ييامهايى را كه 


قدرت شنيدن آنها را نداشتيم» مى بينيم و مى شنويم: 
«إنَّ اللّه سبحانه و تعالى جعل الذكر جلاء للقلوب, تسمع به بعد الوقره و تبصر به بعد العشوه». (نهج/ خ إففة 


(براستى خداوند- كه ياكك و منزه و متعالى است- ذكر خويش را مايه رفع حجاب دلها قرار داده است كه به سبب آن- ذكر- 
دلها از يس سنكينى كوش مى شنوند و به سبب آن- ذكر- از يس ضعف جشم و شب كورى مى بينند). 

از آنجا كه قرآن در كنار حادثه ها و ناظر به آنها نازل شده است واز آنجا كه اشارات قرآن را در دل حادثه ها مى توان» 
بخوبى دريافتء بايد با آيات مورد تدبر در طول شبانه روز در شرايط مختلف فعاليت و استراحت بسر برد و فكر را بر آن 
متمر كز نمود. 

انتخاب آيه ها جهت تديره با نيازهاى اساسى افراد و مشكلات فكرى- روحى آنان» مرتبط مى باشد؛ )١(‏ منى كه با مشكلى 
فكرى- روحى و يا عملى دركير مى باشم كه حل آن به رفع نيازى اساسى از من و جامعه ام» منجر مى شودء روبرو شدن با آيه 


اى كه به 


ص: 0 


ادق اين المفات ١‏ باقديراءن كناف كد يه قبا لشاف اماس خويش يؤاقق تساف وان تسلط ين اياك ورخوودار«ت باشكد 1 


طريق مشورت با اهل قرآن حاصل مى شود. 


موضوع اساسى من مى يردازد» شوق و شعف و انككيزه فراوانى را در وجود من جهت درك بيام آيه ودستور العمل هايش 
يديد مى آوردء اين انككيزه» فكرم را بر آيه متمركز مى نمايد؛ در اين تمركزء» ضمير خودآ كاه و ناخودآ كاه هر دو شركت 
دارند جرا كه آيه در جهت ياسخ به نيازهاى وجود من مى باشد از اين رو حتى در مواقع غفلت از آيه وعدم توجه ذهن؛ فكر 
بطور نامحسوس و ارتكازى دركير با جكونكى درك ييام آيه و كشف نكات آن مى باشد؛ اين تمركز بر آيهء بايد با 
بكاركيرى روش طرح سؤال از آيه همراه شود تا فكر در مجراى صحيحى جهت كندوكاو و كشف بيامهاى ينهان آيه حركت 
نمابيذ؛ آن انكيزه و اين تمركز و بكاركيرى روش صحيح. جريان تدبر را در وجود انسان براه مى اندازد در اين جريان در 
لحظه اى خودآ كاه يا ناخودآ كاهء ناكهان برقى در فكر مى جهد و نكته يا نكاتى را از حقايق آيه برملا مى كندء اين جريان 
كشف بيام آيه در لحظات آرامش فكر و فراغت از هوسها و كششهاى دنيايى بيشتر جلوه كر مى شود واين لزوما با خلوت و 
تنهايى همراه نيستء بلكه در خلاءل فعاليتها و نشست و برخاستها ودر كنار جمعها نيز مطرح استء آنجا كه امور روزمرّه به 
ديده عبرت نككريسته شود و هر حركت و سكونى براى انسان بمنزله ييام الهى تلقى كردد: 


«... لا تجب ... حتّى تقوم فيها و تقعد و تنام و تأكل و تصلى و أنت مستعمل فكرتكك و حكمتكك ...). لقمان عليه السلام (نور 
الثقلين» ج *» ص 0885) با ياكك طلبى و حق جويى و با حالت فوق در خلوت و جلوت,. انسان در جريان تدبر» بسر خواهد برد و 


در زمانهاى مناسب به لطف و عنايت خدا از بهره و ميوه آن بهره مند خواهد كشت: 
«مََلَا كَلمَهَ طَيَمَهَ كَسَجَرَهِ طبه أصْلّها ثابتٌ وَ فَوْعُها فى السّماءِ تُؤْتَى أكلها كل جين بإِذْنٍ رَيّها ...). (ابراهيم/ 0؟) 
(مثل سخن ياكك و خوش عطر همجون درخت ياك و خوش عطرى است كه 


ص: لمانا 


ريشه اش ثابت» و شاخ و بركش در آسمان بسر مى برد كه ميوه اش را در هر زمانى به اذن يرورد كارش عطاء مى كند). 


بااين توجه اين نكته بدست مى آيد كه ما با بكار كيرى ابزار و وسايل و شيوه هاى صحيح تدبر و با توجه به اصول تتدبر و 
آفتهاى آن صرفا نقش زمينه جينى را بر عهده داريم كه اين زمينه جينى در اوقات شب و روز در شرايط خاصى با لطف و 
عنايت حق همراه شده نتيجه مى بخشد از اين روء همواره در كنار اين زمينه جينى ها بايد به عنايت خدا جشم دوخت وازاو 


استمداد طلبيد و از شتاب در نتيجه كيرى از آيات» خوددارى نمود: 

...١‏ و لا تَْجَلْ بالْقّآنِ مِنْ قَبلٍ أَنْ يُقُضى إلَيِك وَحْيْهُ وَقُلْ رَبّ زدْنِى عِلْما». 

(طه/ )1١5‏ (و به قرائت عجله مكن قبل از اينكه وحى آن بتمامى بسويت يايان يذيرد و بكو يرورد كارا مرا از حيث علم بيفزا). 
يس بايد بطور طبيعى با آيات بسر برد واز تكلف و تحميل بر آيه خوددارى نمود» تا خود يبام خويش را بر ما عرضه نمايد: 


«و اجهد رأيكك ... ثم لا تعزم حتّى تثبت و تنظر و لا تجب فى مشوره حتّى تقوم فيها و تقعد و تنام و تأكل و تصلى و أنت 
مستعمل فكرتكك و حكمتكك ...). 


لقمان عليه السلام (و نظرت را در نهايت و با سعى و تلاش بكار انداز ... سيس تصميم خويش را قطعى مكن تا آنكه ثبات 
بخرج دهى و با دقت بنككرى و در هيج مشورتى ياسخ نده تا آنكه در آن بباخيزى و بنشينى و بخوابى و بخورى و نماز بخوانى 
در حاليكه فكر و حكمت خود را بكار كيرنده اى). 


ص: مان 


اصل ششم: جسارت فكرى و خلاقيت و ابتكار 
0 


آيات قرآن» جلوه هاى بسيارى از حقايق را در باطن خويش ينهان نموده است وهر كس به ميزان صلاحيت علمى و معنوى به 
حقيقت يا حقايقى جند. از آيه يا آيات يى مى برد واين معنى به كسى اختصاص ندارد؛ بلكه قرآن سفره كسترده كريمانه اى 
است كه خداوندء هسه رابه تناول اق ان دعوت تهوده است.» يسن عر كه اعدكك قرآن ساعد وابراز كرسدكى كنك به هيوان 
صلاحيت معنوى در كنار مقدار صلاحيت علمى از سفره قرآن تناول خواهد نمود از اين روء نبايد خود را حقير و فكر خويش 
را محدود نمود و در برابر فهم و برداشت افراد معنون و شخصيتهاى برجسته علماء و فقهاء از آيات» حالت تسليم محض كرفت 
واز تدبر مستقيم در آيات با توجه به ابزار و اصول و شيوه هاى تدبرء خوددارى نمودء و بزركان نيز نبايد به فهم خويش غرّه 
شده؛ فهم مؤمنين را در آآيات كوجكك شمارند بعذر اينكه در سطح علمى آنان قرار ندارند جرا كه بيش از صلاحيت علمى» 


صلاحيت معنوى مورد نياز است تا كه از قرآن بهره مند شد: 


نمود). 


ارحم الله هنا دك فاعفير أ اعقو ذا ريس 11 (نهجء خ 023١‏ «و لا تستصغرنّ الرّجل الحقير إذا أتاكك برأى عظيم». معصوم عليه 
السلام (هركز فرد حقير- از حيث منزلت اجتماعى يا علمى- را كوجكك مشمار وقتى كه به تو- بسوى تو- رأى عظيمى را 
بياورد). 


صسص: 107 


.١ -١‏ در بحث كليدهاى روحى و عملى مطالبى كذشتء رجوع شود. 


بااين توجه نبايد مقهور فكر بزركان در طول تاريخ ويا در زمان خويش كشت بلكه هميشه بايد تحرّك فكرى و تحقيق و 


بررسى را عادت خويش قرار داد واز بدست آوردن نتايج جديد و كفته نشده در محدوده ضوابط صحيح علمى نهراسيد. 


واين همان اجتهاد مباركى است كه نه در سطح تخصصىء بلكه در سطح عمومى نيز بايد در غير حوزه احكام عملى- كه به 
تخصص بالايى نياز دارد- بدان يرداخت و مردم را به تفكر و تلاش عقلى تشويق نمود, و براى كسترش و تعميق آن با وسعت 
نظرء جرأت شكل كيرى و ابراز اشكالات و نظرات را به مردم اجازه دهيم هر جند كه اشكالى بى ربط و نظرى فاسد باشد كه 
در اين جريان عملى است كه مردم شكل هاى تفكر صحيح و شيوه هاى آن را فرا خواهند كرفت. 


خطر اتحرافات فكرئ و:بدعتهائ حاصل:از جسارتهاى بى ضابطه را مشورت مسثمر با اهل نظر و صاحبان صلاتحيت علمى: 


مرتفع مى نمايد كه در بحث بعد» توضيح مى دهيم. 


«خلاقيت و ابتكار» در كشف نكات بكر آيه از «عادت به روش صحيح تدبر توجه به حيات بخش بودن و طراوت هميشكّى 
آيات و يربارى و دقيق و ظريف بودن كشف يبيام آيه؛ ناشى مى شود كه ما را از قناعت به برداشتهاى سرد بى روح و مرده 
بيرون مى آورد و جهت دستيابى به ظرافتها و حكمتهاى شور آفرين و سازنده آيهء به تلاش و كوشش وامى دارد و فكر را به 
بررسى راههاى مختلف جهت نفوذ به باطن آيه از خلالل الفاظ آن, مى كشاند كه با توجه به ابزار علمى» اصول اساسى و 
روشهاى تدبر بهمراه توجه به واقعيتهاى زندكى مى باشد؛ آنكه از تجربه عملى بيشترى در شناخت خويش و محيط اطراف 
خود برخوردار استء در اين جريان ابتكار و كشف بيامهاى بكر آيات» ييشقدم تر خواهد بود جرا كه اشارات و نظارت آيات 


ص: زضارا 


اصل هفتم: مشورت با اهل قرآن 
(... و أَمْرْهُمْ شوو بتِنْهُمْ (شورى/ 0/7 


در كنار اصول اساسى مطرح شده و مسلح بودن به ابزار و شيوه هاى تدبر» خصوصا در كنار اصل جسارت فكرى و خلاقيت و 
ابتكار؛ «اصل مشورت» نقش مهمّى را در سلامتى برداشت و يرورش قدرت تفكر و خلاقيت شخص متدبّر در قرآن ايفاء مى 


اساسا «مشورت» اصلى اساسى در تمام حوزه هاى نظرى و اجرايى است و فقدان آن جمود و خشكك رأيى و محروميت از رشد 


و تعالى را موجب مى شود و در يى آن استبداد و خود رأيى و هلاكت فرد و جامعه را نتيجه مى دهد: 


«ما تشاور قوم إِنَا هدوا إلى رشدهم). امام حسن عليه السلام (بح» ج ا ص )٠١6‏ (هيج قومى مشورت نلمودند مكر آنكه ب4 
كدان عداات كسد ): 


«من استبدٌ برأيه هلكك و من شاور الرّجال شاركها فى عقولها 1 (نهج.ء كك ١‏ (هر كه به نظر خويش متكى شود هلا-ءكك 


خواهد شد وهر كه با افراد مشورت نمايد در عقل و سنجش آنان شريكك خواهد بود). 


نا كمال تاق اختهنا ابن اضصل ذرمياة روابظ اتضاعى عردم سلنان حلره اى فدازديلكه در ميان صاخيتظران وعلماء و 
مجتهدين در سطوح عالى حوزه هاى علميه و دانشكاه نمودى جدى ندارد حال آنكه مشورت كردن از خصلتهاى ريشه دار و 


از عادتهاى مستمر مؤمن عاقل بشمار مى آيد و بدون مشورت نمى توان به حل صحيح 


ص: ع 


مسائل و رفع مشكلات علمى و عملى» در همه اوقات نايل آمدء آنجا كه ييامبر به مشورت و نظر خواهى از اصحاب خويش 


حتى خطاكاران آنان» مأمور مى كردد! ديككر جه جاى ترديد براى ديكران باقى مى ماند: 


«... فَاعْفُ عَنْهُمْ وَ اسْتَغْفر لَهُمْ وَ سَاورَهُمْ فى الَْمْر ...». (آل عمران/ 188) بسيارى از بن بستها و معضلاتى را كه در سطح علمى 
خصوصا در سطح اجتهادى با مشورت مى توان حل نمود؛ بعلت فقدان آن همجنان لاينحل مانده است و اكر كاهى بطور 
فردى معضلىء كشوده كردد وقت و عمر بسيارى را به خويش اختصاص مى دهد و تازه براحتى نمى تواند جاى خويش را در 
ميان نظرات مختلفء باز كند و كاه مدّتها مهجور مى ماند تا اجازه جلوه كرى بيدا كند. 


صحت و سقم يكك فكر و انديشه» و قوّت و ضعف آن بدون عرضه انديشه خويش در برابر انتقادات و آراء و نظرات ديكران 
هر كز يبرمل تجواهد كقة: و :هويفة خط اتخراف در كرو متفكز مسعيدكء تسمه اليك 


از عوامل بسيار مهم انحطاط و عقب افتادكى جوامع اسلامى» «عدم جسارت فكرى و خلاقيت وعدم مشورت» مى باشد. 


سنت «تفكر و مشورت» بايد از «لوازم اساسى ايمان و تقوى» تلقى كردد تا كه بتوان عزت و كرامت اسلامى زمان رسول خدا 


صلى الله عليه و آله را تجديد نمود و به آن دست آوردهاى شكفت,. دوباره دست يافت. 


حة بج تفكر خملا فيتةاو ستووت از غوامل اساسى شرفت حيرت اكز على غرفي دن حتد فزن اصير من باتو ابن خود 
مايه سرافكند كى ماست جرا كه آنهمه تأكيد بر مشورت حتى براى ييامبر مرتبط با وحىء و وجود سوره شورى در قرآنء بايد 
ما را به التزام به اين سنت مباركك مى كشاند حال آنكه استبداد در رأى بيش از حد تصور در ميان ما ريشه دوانيده و بر عكس 


منت مقورت يقن ازهرجاى د يكر دؤ ميان غربيان و 


عن عم 


«و الله الله فى القرآن لا يسبقكم بالعمل به غيركم!». (نهج, نامه ا) در واقع غربيان كه در جمود و تحتجر قرون وسطى بسر مى 
بردند با مطالعه در راز بيشرفت اسلام به اين دو عنصر اساسى «تفكر آزاد و مشورت»» در فرهنكك قرآن بى برده» آن را بكار 
كرفتند وما با غفلت از آنء به جمود و تحجر مبتلا كشتيم! نكته مهمى كه در امر مشورت بايد بدان عنايت نمود» صلاحييت 


الخصن مقاور و مدن راى تقو اومن ناش 


هم مشاور بايد از صلاحيت علمى و اخلاقى لازم در موضوع مورد مشورتء برخوردار باشد و هم بايد به مستند او توه نمود 


در بحث امور دينى و يا دنيوى كه شرع مقدس را رأى و نظرى مى باشد بايد مستند رأى مشاوره قرآن و سنت معصوم عليه 
السلام و حكم قطعى عقل و علم باشد و الا رأى او ارزش مشورتى نخواهد داشت. 


و هميشه بايد طالب مشورت به اين نكته اساسى توجه نمايد؛ حتى وجود مقدّس امام معصوم عليه السلام اصرار داث شتند كه 


تعبدا سخن آنان را نيذيريم بلكه به مستند قرآنى سخن توجه نماييم سيس با بصيرت بر اساس دليلى محكم بيان معصوم عليه 


«إذا حدّئتكم بشىء فاسئلونى من كتاب الله). امام باقر عليه السلام نكته ديكر آنكه. جون مشاورين ما نوعا معصوم نمى باشند 


مشاورين با صلاحبت متعددى. بايد مشورت نماييم تا كه از شيره و خالص 


ص: م 


رأيشان بهره مند كرديم. 


اين مشورت با مشاورين متعدد ما را به صلاحيّت و برترى بعضى از آنان» متوبجه مى نمايد كه در مواضع حيرت آور و دشوار 
زندكى فكرق و عملى مى ثؤائتد مخل وثوق و اعتماد انسان قران كيرند و انسان را ان ارشاد و رهموذ خويش بهره:طند كتدل 
عدم اين يناهكاه مطمئن در زندكى جه بسيار صدمه ها كه ببار خواهد آورد: 


«هلك من ليس له حكيم يرشده). معصوم عليه السلام مشورت با غير معصوم عليه السلام و قرآنء بمعنى قبول بى جون و جراى 
نظر آنان نمى باشد بلكه بايد نظرشان با توجه به مستند قرآنى و حديثى» براى طالب مشورت مفهوم كردد و الا در غير اين 


صورت بايد توقق نمود تا حقيقت امر براى انسان مكشوف كردد: 


أَدْعُوا إِلَى اللِّ َلى بَصِيرَهٍ أنَا وَ من اتَعنِى ...». (يوسف/8١1)‏ بايد توجه داشت كه مراجع تقليد در حوزه احكام فرعى شرعى؛ 
نيز مشاور انسان بشمار مى آيند الا اينكه جون صلاحتّت بصيرت به جزئيات رأى آنان براى مقلد وجود ندارد» بر مقلّد واجب 
است كه صرفا در شناسايى فرد اعلم تحقيق و مشورت نمايد و يس از احراز عرفى صلاحيت مجتهد اعلم» بايد بى جون و جرا 
سخن او را بيذيرد و به كردن كيرد؛ همانكونه كه نسبت به صاحبان تخصص در امور معيشتى و عرفى خويش» جنين عمل مى 


نماييم. 


رجوع به صاحب نظران جهت مشورت» كاه حضورى است و كاه از طريق مطالعه نظريات آنان كه در تفاسير و منابع ديكر 


متدبر و شناسايى آيات مربوط به اين نيازها مى باشد كه بايد مورد تدبّر قرار كيرد. 


تدبر در آيات بدون توجه به نكته فوق و بر اساس ذوق و سليقه هاى شخصىء. جز 


ص: /انم 


تحقيق علمى و س ركرمى لذتبخش فكرىء» حاصلى نخواهد داشت و فرد را در محروميت از تغذيه فكرى- روحى قرار خواهد 
داد؛ با وجود آنكه ذهن جنين افرادى از تحقيقات علمى سيارى در حوزه مباحث مختلف قرآنى» أ كنده استء بجاى 


سآزئد كن »موص انتلاء ذفنن و,عسك زوك كن خسشودىئ كاذناو كبر وغرووزا يديد اوردةاسث. 


ص: ليان 


فصل جهارم شيوه هاى تدبر در قرآن و مراحل آآن 
اشاره 

مقدمه 

بخش اوّل: شيوه ترتيل و مراحل آن 

الف: ترتيل در لفظ 

ب: ترتيل در معنى 

بخش دوّم: شيوه استماع و انصات 

بخش سوّم: نمونه هاى تدبّر در قرآن 


ص: 06 


مقدمه 
١‏ - مفهوم تدبر 


«تدّر) از ريشه «ديرا» به معنى انديشيدن در يشت و ماوراء امور مى باشد كه «زرف انديشى» و «عاقبت انديشى» را نظر دارد كه 


نتيجه اش «كشف حقايقى است كه در ابتداى امر و نظر سطحىء بجشم نمى آمدا. 


در «مفردات») مى كويد: «التَدبير)»: «التفكير فى دبر الأموز» كه معنى (تدبّر) جنين خواهد بود: «التفكر فى دبر الأمور)؛ (انديشيدن 


در يشت امور). 

«مختار الصحاح) مى كويد: 

«التدبير فى الأمر): «الْنَظر إلى ما تؤل إليه عاقبته)»» و «التَدبْر): «التفكر فيه). 

كه «تدبير): «با دقت نكريستن به آنجه كه عاقبت امر به آن باز مى كرددا» و«تدير): 
«تفكر در عاقبت امر) مى باشد. 

«مصباح المنير) مى كويد: 


الذي خلاف القبل مق كل كى هه ؤهقه يقال لآخر الأمر كير و أصله ما أدير عن الإنساؤه بو وكدي عه عدير ام «تظرت فى ديرة نو هو 
عاقبته و آخره» كه «دبر» خلاف جلو از هر جيز مى باشد و از اين رو به آخر امر «دبر» كفته مى شود و اصل آنء هر آنجه انسان 


از آن 


ص: اا 


اعراض نمايد و به آن يشت كند و «تدبّرته تدبّراا» «در يشت آن با دقت نككريستم كه عاقبت و آخر امر مى باشدا. 
در (مجمع البيان»» «اساس البلاغه)»» «غريب القرآن» سجستانى (م رست و ١امعجم‏ مقاييس اللغه) معانى مشابهى آمده است. 


در فرق «تدبر و تفكر» ابى هلال عسكرى در «فروق اللغويه») مى كويد: «تدبر»» (تصرف در قلب با نظر كردن در عواقب امور) 
مى باشدء اما «تفكراء «تصرف در قلب با نظر كردن در دلائل امور) مى باشد كه «مجمع البيان» نيز همين نكته را ذكر مى نمايد: 


«التَدبْر تصرّف القلب بالنظر إلى العواقبء و التَفكر تصدّف القلب بالنّظر إلى الدّلائل). 


يس «تدير» به معنى «تفكر و انديشيدن در وراى ظواهر» مى باشد تا جهره باطن امور. جلوه كر شده عاقبتش برملا كردد؛ 
«كاوش در باطن و توجه به نتايج و عواقب امرا»ء دو خصوصيت اساسى تدبر مى باشد» اما «تفكر» اعم از «بررسى ظواهر و 
بواطن امور و اعم از «بررسى علل و اسباب امور و نتايج و عاقبت آن» مى باشد جرا كه تفكر به راهيابى ها و كشف مجهولهاء 


بطور مطلق نظر دارد. ١2‏ 


نيز بر آن تأكيد دارد كه «خداوند اسلام را مغز قرار داد براى 


ص: فض 


.١-١‏ آيه 8 سوره روم به نتايج و اهداف خلقت نظر دارد: «أ وَ لَمْ يتَفَكرُوا فى أَنْفِدهِمْ ما حَلَقَ اللَهُ المّماواتٍ وَ الْأْرْض وَ ما 


6 أل 


بيَهُما إِلَا بالْحَقَّ وَ أجل مُسدحَى ...). و آيه 7١14‏ سوره بقره به اسباب و نتايج و ظاهر و باطن نظر دارد: ٠ك‏ لكك بُييْنُ اللّهُ كم 
الْآياتٍ لَعَلْكم تَتفَكرُونَ فى الدّنياوَ الْآخِرَو ...». 


آنكه تدبر نمايد)» «مغز) ماوراى قشر و يوسته مى باشد كه با «تدير) برملااهن كروة32311 


نكته ديكر آنكه «تدبر در قرآن) به «ييكيرى سير آيات» يكى يشت سر ديكرى و دقت در باطن ارتباط آنها نيز نظر دارد» جرا 
كه كشف انسجام و هماهنكى؛ وعدم وجود اختلافء نيازمند بيكيرى و بررسى آيات در يكك سوره و آيات يكك سوره با كل 
قرآن دارد تا معلوم كردد كتابى كه در طول 7 سال در فراز و نشيبهاى زندكى بيامبر در شرايط بسيار متفاوت از يكديكر 
مطرح كشته است نمى تواند ساخته و يرداخته ذهن بشر بلكه هر موجود مادى باشد كه بيوسته محكوم به تغيير و تحول و 


حركت از نقص به سوى كمال نسبى خويش هستند. 


يس در امر «تدير در قرآن»» «كاوش وانديشه در كشف مفاهيم و روابط ناييداى موجود در هر يكك از آيات وارتباط آيات با 


يكديكر و آن آيات با آيات ديككر سور قرآن» مد نظر مى باشد. 
9 - فرق تقدبر و تفسبر 
بادقت نظر در آيات معلوم مى كردد كه «تدبر) غير از «تفسير مصطلح)» مى باشد و ميان آن دو تفاوتهاى بارزى وجود دارد: 


الف: در «تدبر در قرآن» همه اقشار مردمى در هر رتبه از فهم و دركء و مراتب علمى و روحى كه باشند» شركت دارند و 
صرف بهره مندى از ترجمه؛ براى اصل تدبر كفايت مى كند حال آنكه «تفسير) به مجتهدين در فهم قرآن» اختصاص دارد كه 


حداقل به «كليدهاى علمى تدبر) مجهز مى باشند. 
نكته فوق در آيات دعوت به تدبر» بروشنى ديده مى شود كه عموم مردم حتى 


ص: إزشخرا 


.١ -١‏ در مقدمه اين رساله در امر تدبر» مباحثى به اشاره كذشت. 


منافقين و مشركين را مورد خطاب قرار مى دهد: 


- 
هم ما هع 


«أفَلَمْ يَدَبَرَوا الْمَوْلَ أمْ جاءَهُمْ ما لَمْ يَأتِ آباءَهُمٌ الَْوَلِينَ؟). (مؤمنون/ 28) «أقلا يَتَدَبَدَونَ الْقَدْآنَ 
") «أقلا يَتَدَبَّدَونَ الْقَوْآنَ وَ لَوْ كانّ مِنْ عِنْدِ غَيْر الله لَوَجَدُوا فيه اختلافاً كثيراً». 


أ 


م عَلى 5 أقفالها؟). (محمد/ 


(نساء/ 47) ب: در «تدبر)» فكر و دل هر دو شركت دارند ليكن «تفسير» جريانى است فكرى كه لزوماء با جريان قلبى همراه 


نسست. 


ت: در «تدبرا زرفاى آيات و نتايج و يى آمدها و لوازم آيات مورد بررسى واقع مى شود حال آنكه در «تفسير) اين مسائل 


لزوما ييكيرى نمى شود. 


س 


ث: در امر «تدبر» شخص خود را مخاطب آيات مى بيند و درمان درد فكرى و قلبى خويش مى جويد اما در امر «تفسير) مفسر 
خود را مبلغ و بيانكر آيات مى شناسدء اكر جه خود را مخاطب آياتء نبيند بنابراين هر «تدبرى» مى تواند تبليغ را در يى داشته 


باشد» ليكن هر «تفسيرى» با جريان تدبر همراه نمى باشد. 


ج: «تدبر) يكك جريانى روحى- فكرى است كه با قرائت آهنكّين و يا استماع آيات» زمينه سازى شده با كاوش در آيات ادامه 
يافته» به استخراج داروى درد خويش و بكاركيرى آن ختم مى كردد كه «قرائت» زمينه آن و«عمل» نتيجه آن مى باشد 
(قرائت - فهم- عمل»؛ اين مسأله با توجه به حديث معصوم عليه السلام در توضيح معنى «حق تللاوت» بروشنى معلوم مى كردد 
حال آنكه در امر تفسير ١آن‏ مقدمه واين نتيجه)» الزامى نيست. 


ح: در تدبر» كافر و مشركك نيز شركت دارند حال آنكه «تفسير) به مسلمان آنهم مجتهدين» اختصاص دارد. 
خ: در بسيارى از موارد تدبر» رجوع به احاديث لزومى ندارد بلكه امكان ندارد جرا 


ص: عر 


كه به تخصص نياز دارد بلكه كاهى اصلا معنى ندارد آنجا كه متدبر در آيات» «شخص كافر و مشركك» باشد و مى خواهد به 
حقيقت دست بابد» حال آنكه در ١تفسير)»‏ رجوع به احاديث معصوم عليه السلام امرى اساسى و ضرورى است و بدون احاديث 


و تسلط بر آنهاء نمى توان به تفسير يرداخت. 
بله» «تدبر در حد تخصصى» با «حقيقت تفسير» وحدت دارد ليكن با «واقعيت تفسير) )١(‏ لزوما همسانى ندارد. 


بنابراين «تدبر» با «حقيقت تفسيرا رابطه «عموم و خصوص صطلق» دارد اما با «تفسير مصطلح» رابطه اش «عموم و خصوص من 
وجها مى باشد كه نه هر «تدبرى)»» «تفسير مصطلح) را در بى دارد و نه هر «تفسير مصطلحى» با «تدبر) همراه است بلكه بعضى 


0 


از «تفاسير مصطلحا. «تدبر تخصصى) را در ضمن خويش بهمراه دارد. 
©1- تدبر» تلاوت راستين و ترتيل 


«جريان تديرا)» همان «جريان تلاوت راستين قرآن»» مى باشد كه از «قراثئت») شروع وبا «فهم عميق» ادامه يافته و به «عمل») ختم 
مى كردد؛ اين معنى» همانكونه كه در مقدمه شاك كشت در تفسير آيه التلرنة عى ملكوهم وارد شده است: 

«فى قوله تعالى: يَتَلونَهُ حق تلاوّته: يرتّلون آياته و يتفهّمون معانيه و يعملون بأحكامه و يرجون وعده و يخشون عذابه و ب: يتمثلون 
قصصه و يعتبرون أمثاله و يأتون أوامره و يجتنبون نواهيه» و ما هو- و الله- بحفظ آياته و سرد حروفه و تلاوه سوره ودرس 
أعشارةو أخمانة حتظر ا نروقه و أخاعو ا حدوده و النا هو عدي اياده شوك الله مال كنات ال لناة النكها ماوكه دوا 


آياته ا 
امام صادق عليه السلام (ميزان الحكمه؛ ج فى ص 2065 


ص: هضرا 


.١ -١‏ مقصود تفاسيرى است كه در طول تاريخ اسلام؛ نوشته يا كفته شده است. 


دراين حديث شريف و ير محتوى» «تلاوت بحق»» صرفا «تدبر در آيات» معنى شده است كه «ترتب آيات» فهم معانى» عمل به 
احكام؛ اميد به وعده الهى» خشيت از عذاب» تجسم نمودن قصصء عبرت از نمونه حوادث؛ اجراى اوامر و دورى از محرمات» 
را شامل مى شود با آنكه نه معنى لغوى «تلاوت» و نه معنى لغوى «تدبر) جنين وسعت معنى را با خود دارد از اين جا معلوم مى 
كردد كه مقصود «جريان تلاوت راستين قرآن» مى باشد كه با «جريان تدبر در آيات» وحدت دارد كه از قرائت شروع با فهم 


ادامه و به عمل ختم مى شود. 


با توجه به احاديث ترتيل و احاديث ذيكر تلاوت راستين قرآن» معلوم مى كردد كه «تلاوت راستين» همان جريان «تلاوت به 


شيوه ترتيل) مى باشد: 


3 


فى" القادق :فى قز له تالو ين رتلونة لق بلاوت ةي فالعيو تاذو هو الزقرق ع د كر الحته و الثان قل فى الأولن أو تفن 
من الأسخرى». (ب /ء ح 07 (از امام صادق عليه السلام در سخن خخحداى تعالى: يَتْلُونَهُ حَقٌّ بِلاوَتِهِه فرمود: حق تلاوت قرآن 
همان توقف نمودن در برابر ياد بهشت و آتش جهنم مى باشد كه در اولى- از خمدا بهشت را- درخواست مى كند واز دومى 
يناهند كى - به خدا- را طلب مى نمايد). 


همين معنى در حديث ديكر براى «ترتيل» مطرح شده است: 


]ف القن لاد قوة سد رمه والكن ر تن كرمللاو اذا عرؤت )يفنا 5 5 العته فت عندها ومل_ الله الجنةى إذا مريت اند 
فيها ذكر الّار فقف عندها و تعوّذ باللّه من النَارا. (امام صادق عليه السلام (ح ©) (جرا كه براستى قرآن با شتابء قرائت نمى 


كردة وليكن :به شيوة:خاضى ترتيل مى شود و هر كاه بة آبه اى كذن تمؤدئ كة در آن» باد بهشت بود يس :در برابرش 


ص: م 


بايست و از خدا بهشت را درخواست نما و هركاه به آيه اى كذر نمودىء كه در آنء ياد آتش جهنم بود يس در برابرش 


بايست و از آتش جهنم به خدا يناه بر). 
در حديث فوق تعبير «و اذا مررت ...») تفسير «ترتيل») است كه همان معناى «حق تلاوت» مى باشد. 
در خطبه متقين نيز اين معنى آمده است: 


و أما الليل فصافون أقدامهم تالين لأجزاء القرآن يرتّلونها ترتيلا يحزّنون به أنفسهم و يستثيرون به دواء دائهم فإذا مرّوا بآيه فيها 
تشويق ركنوا إليها طمعا و تطلعت نفوسهم إليها شوقا و ظلُوا أنّها نصب أعينهم و إذا مرّوا بآيه فيها تخويف أصغوا إليها مسامع 
قلوبهم و ظنّوا انّ زفير جهنّم و شهيقها فى اصول آذانهم .... (نهج. خ 197) (و اما در شب» يس قدمهايشان را به صف كشيده 
افاذ كوج اكه اجزاءافزا قدو #الاتوية فى كنتل انها اديه شيوه خاضقى ترتيل من اسانتة (يدشكوته كد نا قرا ن تجاهاة يرا 
محزون مى نمايند و با آن (ترتيل و تلاوت) داروى دردشان را با زيرورو كردن آيات طلب مى نمايند يس هر كاه به آيه اى 
كذر كنند كه در آن «تشويق» است با جشم داشتء به آن ميل مى كنند و جانشان از شوقء بسوى آن ير مى كشد و باور دارند 
كه آن در برابر ديد كانشان قرار دارد» و هركاه به آيه اى كذر نمودند كه در آن «تخويش» است كوشهاى دلشان را به آن 


متمايل مى نمايند و باور دارند كه صداى جهنم و نعره آن در عمق كوششان طنين انداز است ...). 


دراين حديث يربار نيز ١ترتد ١‏ به عنوان «شيوه تلاوت» مطرح كشته است كه در ادامه به تشريح كيفيت ترتيل مى يردازد كه 
«تحزين نفس و كاوش و استخراج داروى خويش» مى باشد سيسء» جزئيات عملء» بيشتر توضيح داده مى شود «فإذا مروا كه 
همان محتواى احاديث قبل مى باشد. 


ص: وخر 


نظير اين احاديث را سيوطى در «اتقان» براى توضيح «تدير» آورده است. (0) 
احاديث مهم ديكرى از تفسير «ترتيل» نيز بر معنى مذكورء تأكيد مى كند كه در يايان مباحث مقدمه آورده خواهد شد. 


خلاصه كلام اينكه: «جريان تلاوت راستين قرآن) همان «جريان ترتيل قرآن)» است كه بر «جريان تدبر در قرآن)» منطبق است كه 


هر يكك از عناوين «تلاوت» تدبر و ترتيل» به جهانى از جريان فهم و عمل به قرآن نظر دارند. 

«تللاوت)»» به «تبعيت از سير فكرى- روحى آيات و تبعيت در عمل» توجه دارد. (؟) 

«تدبر)» به «١غور‏ و انديشه در وراى ظواهر آيات وارتباط آنها و لوازم و نتايج آنها» مى يردازد. 

و ١ترات‏ )» «تبعيت از جينش لفظى و معنوى آيات وارائه شيوه ها و مراحل جريان تلاوت و تديرا (ارا بر عهده دارد. 
- فرق «قرائت» تلاوت و ترقيل 


0 


براى انس باقرآن» ينج عنوان «قرائت». «تالاوت»» «ترتيل)» «استماع وانصات» و«تدير) در قرآن آمده است: (ع)اقَافَرَوًا ما ل 
مِنَ الْقَوَآن». (مزمل/ 0٠١‏ 


«اثلٌ ف[ دحيم إلَيكك مِنّ الكتاب). (عنكبوت/ 0©) 


ص: ذا 


.196 صء)ء١‎ ج.١‎ -١ 

-١‏ 7. معنى ١تلاوت‏ و ترتيل» در بحث بعدى مورد بررسى قرار مى كيرد. 

"- ". معنى «تلاوت و ترتيل» در بحث بعدى مورد بررسى قرار مى كيرد. 

ع 6. بحث هاى لغوى اين قسمت همه از كتاب كرانقدر «مفردات راغب» استفاده شده است جرا كه «مفردات)» در دقت معنى 


و جامعيت بررسى كاربرد وازه در قرآنء كم نظير بلكه بى نظير مى باشد. 


و رَئّلِ الْعَوَآنَ تَدتبًا. (مزمل/ ©) «أ قلا يَتَدَهَ يدون الْقَدَآنَّ). (محمد/ 76 و نساء/ 87) (وَ إذا فى الْقَرْآنُ فَاسْتَمعُو ا لد ارا 
ا 0 
بمعنى ١جمع‏ كردن و به هم بيوستن» مى باشد و مقصود از آن در سخنء «جمع و بيوستن حروف و كلمات» مى باشد كه با بهم 


بهمين جهت,ء «هر جمع و يبوندى»» «قرائت» نمى باشد و هم جنين تلفظ حرفى واحد را قراثت نمى كويند. 

«مفردات») در معنى «قرائت») مى كويد: ١ضعٌ‏ الحروف و الكلمات بعضها إلى بعض فى التّرتيل). 

ازاين معنى دقيق بر مى آيد كه «قرائت» در جريان ترتيل مطرح است و جزئى از آن بحساب مى آيد كه عمدتا به بخشى از 
ثرانء در لفظ» نظر دارد و لزوما «ترتيل در معنى» را مطرح نمى كند و ازاين جهت ساكت است. 

تعبير «قرآن) در اصل» وزن مصدرى «قرء؛ مى باشد كه اسم علم براى كتاب خدا كشته است؛ كويا كه اين كتاب آسمانى؛ 
جامع و جكيده كتب آسمانى كذشته (1) و جامع 


ص: م 


.١ -١‏ بحث «استماع و انصات» در مقايسه با ترتيل و در بخش دوم بررسى شده است. 

اك لخر موه تورات ع قزمائدة ددن كل اشع وفؤعظة و لتعديلا لكل اق ون (اعرا ف 'رقه له [الهر جر بك موغظابو 
ارس زاكر از يزاف موس جو الواح ترفلي كرون كل تن ن و؛ بجاى اكل شى ٠+‏ بعضى از حقايق را مى رساند. و در 
سوره انحل وعيبي عليه المتاقم م تياد موز حل لك فقن الرى 2 عْوّء عَلَيكُمْ . ..) (آل عمران/ :)5١٠‏ انجيل مصدق 
تورات و بيانكر حليت بعضى از تحريمهاى بنى اسرائيل و بيانكر بعضى از موارد اختلاف مى باشد: و لِأيِنَ لَكمْ بَعْض الّذِى 
تكلثرق فده (وخرتق عم 


و جكيده همه علوم الهى در امر ارشاد و هدايت بشر مى باشد و يا اينكه قرائت كننده و توضيح دهنده «كتاب تكوين» آفاق و 


انفس»» مى باشدء از اين روء خود به «كتاب تشريع) موسوم كشته است. 


؟- «تلاوت:: از ريشه «تلى يتلوا به معنى «در بى آمدن» دنبال كردن» است به نحوى كه ما بين تابع و متبوع» جيزى جز تبعيت 
نباشد» حال اكر «متابعت)»» «امرى مادى و يا ييروى در حكما باشد» مصدرشء «تلوٌ و تلو خواهد بود واكر «متابعت» به واسطه 


«قرائت يا تدبر در معنى» باشد مصدرش تلاوه») مى باشد. 

مثال ييروى مادى و بييروى در حكم: 

«وَ الْمَمَر إذا تلاها». (شمس/ ”) (قسم به ماه آنكاه كه در بى خورشيد رود ودر حكم نورانيت» از آن تبعيت نمايد). 
مثال ييروى در حكم فقط: 

وكالوه شاه مساو و11 زو املق اث حانداة جام آويرنا الكريت كر وان ا تا نقتت :من لمانا 

مثال ييروى در قراثت و تدبر معنى: 

ف أَهْلٍ الكتاب َع قائمة يَْنُونَ آياتٍ اللِّ آناء اليل وَ هُمْ يَسيْجَدُونَ». 


(آل عمران/ )١١7‏ (بعضى از اهل كتابء. امتى بيا خاسته اند كه آيات خدا را در اوقات شب در حالى كه به سجده رفته اند با 


قراثت و تدبر در معنى» دنبال مى كنند). 


ص: ا 


مثال ييروى در قرائت و تدبر و عمل: 


«الَذِينَ آتيِناهُمٌ الْكتاب يَتْلوَئَهُ حَقٌ تِلاوَتِهِ أولتكك يُؤْمِنُونَ به ...». (بقره/ ١؟)‏ (كسانى كه به آنان كتاب داديم آن را به حق 


تلاوت مى نمايند» جرا كه آنان به آن ايمان دارند). 


دراين موردء حديث ديكرى از ييامبر «حق تلاوت» )١(‏ را «ييروى راستين در عمل» معرفى مى نمايد: 


3 


«فى قوله تعالى: ...١‏ ونه حق تلاوته ...): يتبعونه حقّ اتباعه). 
(در المنثور» ج ١‏ ص )١‏ مى بينيم اين آيه شريفه» نظر به تلاوت جامع در بيروى لفظىء معنوى و عملى دارد. 
يس «تلالوت قرآن)»» «متابعت از قرآن در قرائت و دنبال كردن معانى و بييروى در عمل» مى باشد؛ بنابراين» «هر تلاوتى)»» 


«قرائت) مى باشد اما «هر قرائتى» لزوما «تلالوت» محسوب نمى شود؛ و اساسا «تلاوت» در مواردى بكار مى رود كه مطالب 


قرائت شدهء وجوب بيروى را در بى آوردهء ازاين رو كفته نمى شود: «تلوت رقعتكك:: 


«ثامه ات را تلاوت كردم)» بلكه صحيح آن» «قرأت رقعتكك)» مى باشد؛ اين معنى را بوضوح در آيات مى بينيم: 


- 
3 


تمُرونَ النَّاسَ بِالْرَ وَ تَنْسَوْنَ أْفسكم وَ أنتم تَتلُونَ الكتاب أ قلا تَعْقَلونَ. 


)0 
(بقره/ 08 
ص: كن 
.١ -١‏ قرآن بر ما حقوقى دارد و متقابلا ما نيز بر قرآن حقوقى داريم» حقوق قرآن كليه مباحث اين رساله مى باشد اما حق ما بر 
قرآن» هدايت و ارشاد و شفاى امراض فكرى و روحى ما در دنياء و دفاع و شفاعت از ما در روز سهمكين قيامت مى باشد؛ جرا 


«شفاعت و شكايت قرآن)» يبشاييشء از جانب خداوند عالم؛ مهر تأيبيد خورده است: (ب 0# ح 18) 


(آيا مردم را به نيكى فرمان مى دهيد و خود را فراموش مى كنيد حال آنكه شما كتاب را تلاوت مى كنيد! يس جرا تعقل نمى 


كنيد- و هواى نفستان را مهار نمى زنيد-). 


در ابه شريفه با توبيخ» سؤال مى كند. كه: «تلاوت كتاب». جرا «موجب عمل» نككشته است و جرا هواى نفس را مهار ننموده 


است؟ 
در قرآن كريمء آنجا كه از «قرائت»» «تأنى و دقت» نيز مقصود باشد فعل قرائت با قيد اضافى آورده مى شود: 


«وَ قوْآناً فَرَقْناهُ ِتَْرََهُ عَلَى النَّاس عَلى مُكث و تناه تنِْيناه. (اسراء/ 2٠١2‏ (و قرآنى عظيم را- نازل كرديم- كه جدا جدايش 


*- «ترتيل): از ريشه «رتل» به معنى «جمع شدن و هماهتككى و نظام يافتن جيزى بر طريقى مستقيم) مى باشد؛ از اين رو به 
شخصى كه دندانهايش از هماهنكى و تركيب و نظام سالمى برخوردار باشد مى كويند: «رجل رتل الأسنان). 


اين معنى باب مجرد را اكر به باب تفعيل بريم معنى «ترتيل» بدست خواهد آمد: )١(‏ «جمع كردن و هماهتككى و نظام بخشى 


جيزى بر طريق مستقيم)» ١طريق‏ مستقيم) نسبت به هر جيزىء معنايى متناسب با آن را خواهد داشت. 


همانكونه كه دندانها با نظمى خاص و بر اساس بنيادى محكم و صحيح. به منظور خرد كردن و هضم مناسب غذا جيده شده 


است و ترتيب دندانها با توجه به اين هدف 


ص: زثن 


١-١.اين‏ قسمت با استفاده از معنى مطرح شده در مفردات مى باشد كه نقدى خواهد بود بر نظر «مفردات» كه با وجود معنى 


دقيق وازه در باب مجرد در قفسمت مزيد» سطحى معنى شده است. 


خاص» شكل كرفته است» آيات قرآن نيز از نظم و جينش خاصى برخوردار مى باشد كه با هدف درمان فكر و روح بشرو 
هدايت و ارشاد آنها به قله هاى كمال انسانيت» هماهنكك كرديده استء از اين روء «ترتيل قرآن): 


«نظم و جينش خاص آياتء هماهنكك با تأمين نيازهاى فكرى- روحى بشرء با اهداف درمان فكر و روح و ثبات بخشى به قلب 


مؤمنين و هدايت وارشاد آنها به قله هاى كمال بشرى)»» خواهد بود. 
اين معنى از «ترتيل» به خداوند منسوب مى باشد: 


«كذلك لِْكيْتَ بهِ فؤادةك و رَتَلناُ تَْتِيلًه. (فرقان/ ””) (بدينسان قرآن را يكباره فرو نفرستاديم به اين دليل كه از اين راهء دل ير 


التهاب تو را ثبات بخشيم و- دليل ديكر اينكه- آن را ما به نحو خاصىء جيده و نظام بخشيده ايم). 


از آنجا كه قرآن با روح بشرء سروكار دارد» اين ١جينش‏ و انتظام» هم در بخش «الفاظ قرآن) وهم در حوزه «محتوا و معانى 
آيات» مطرح است كه هم زيبايى ظاهر و هم عمق باطن را كوياست. (1) 


و در واقع؛ بخش الفاظء انتظامشء, مقدمه اى است براى ورود به حوزه معانى قرآن تا كه با توجه به جينش و نظام خاص معانى 


بااين توضيحات. معنايى كه «راغب» در «مفردات خويش» براى ترتيل آورده است نه با معنى باب مجرد آن هماهنكك است و 


نه با كاريرد وازه در قرآن» سا كارى دارد: 


ص: إركثن 


.١ -١‏ القرآن ظاهره أنيق و باطنه عميق». (نهج) 


«الرّتل: إنّساق الشى ء و انتظامه على استقامه» يقال رجل رتل الأسنان). 
«الترتيل: إرسال الكلمه من الفم بسهوله و استقامه قال تعالى او َكل القداق تديلاة ور تلناة توقيلاة: 


(ترتيل: فرستادن و خارج نمودن كلمه از دهان با سهولت و به شيوه صحيح مى باشد. جرا كه خداى تعالى مى فرمايد: وَ رَثلٍ 


الْقَّآنَّ 0 
اين معنى و اين استشهاد» هر دو ناقص مى باشد كه در ادامه توضيح خواهيم داد. 


معنى «مفردات» به بخشى از معنى ترتيل آنهم جزء مقدمى آن نظر داردء حال آنكه عمده؛ بخش معنى قرآن مى باشد كه به 
غفلت سيرده شده است. 


اين غفلت شككفت آور در اكثر تفاسير و كتب لغت بجشم مى خورد (1) با وجود اينكه آيات و احاديث در مورد «ترتيل) 


بوضوح.ء اينكونه تلقى از «ترتيل) را مردود مى شمارد. 

له - شواهد معنى ترتيل 

الف: شواهد قر آنى 

قلبل وويلق و مكو زان بابي بل «ركيل» 7ه الاقرقاق و #التزمل فى بابقنا .با انماديك فراوالى ايد مى كرود 
دليل اوّل: در سوره فرقان/ 7" مى فرمايد: 

«وَ قالَ الَّذِينَ كمَرُوا ولا ُزّلَ عَلَيِ القَوَآنُ جَمْلَهَ واحدّهٌ كذلك لنت به قاد ك و رََلَناُ تَوتِيناه. 


ص: زكرا 


.١-١‏ در بحث اقوال در معنى ترتيل» بعضى از نظرات مفسرين و كتب لغت» خواهد آمد. 


(و كسانى كه كفر ورزيدند كفتند: جرا براو قرآن به يكباره نازل نككُرديدء بدينسان قرآن را يكباره فرو نفرستاديم كه از اين 
راه دل بر التهاب تو را ثبات بخشيم و- دليل ديكر اينكه- آن را ما به شيوه خاصى جيده و نظام بخشيده ايم). 

دراين آيه شريفه» در ياسخ به اعتراض كفار كه جرا قرآن قطعه قطعه نازل مى شود و به يكباره نمى آ يد دو علت را ذكر مى 
نمايد: -١ )١(‏ قرآن براى تربيت و هدايت و رشد مى باشدء از اين رو بايد بتدريج نازل شود تااز لحاظ فكرى و روحىء آيات 
جذب شده. به اجرا در آيد ودر صحنه ها و شرايط كوناكون نهضت اسلامىء ييامبر و يارانش را روحيه بخشد جرا كه قرآن 
رشته محكم يبوند و اتصال با منبع لايزال عزت و رحمتء خداى عالم مى باشد: 

١وَ‏ تَوَكل عَلى العزيز الرّحِيم الذى يراك حِينَ تَقومٌ وَ تَقلتِك فى السَّاجِدِينَ). 


مكان تو را در ميان سجده كنند كان نيز - مشاهده مى نمايد-). 


جذب واجراء مستلزم تدريج و مكث و تأنى است و نمى شود اين سفره بيكران الهى را يكباره؛ بلعيد و هضم و جذب نمود. 


مؤمنين و رسول خدا صلى الله عليه و آله مى باشد؛ نكته جذب و اجرا در سوره اسرا/ ٠١8‏ به وضوح آمده است: 


ص: كن 


.١ -١‏ الميزان ذيل آيه مى فرمايد: سه دليل براى نزول تدريجى مطرح شده است: دليل سوّم آيه بعد مى باشد؛ براى تفصيل 


مباحث رجوع كنيد به: تفسير الميزان و نمونه» ذيل آيات مورد بحث. 


«وَ قُوْآنا قَرَْناه لِتمرَأهُ عَلَى النّاس عَلى مُكث و تَرَّلْناهُ تتّريناه. 


-١‏ قرآن به نحو خاصى مرتب و منظم شده است كه اين امر نيز مستلزم نزول تدريجى مى باشد جرا كه نظم و جينش مرتبط با 
هدف تربيت و اجراء اقتضاء دارد كه تا آيات قبلى به قدر كافى» جذب نشوده آيات بعدى در جايكاه صحيح خود. دركك 
نخواهد شد؛ اين ترتب و ييوند زنجيره اى در تعليم و تربيت قرآنى» ناجار از زمان بندى نزول آيات مى باشد كه اين خودء 
نككرش عميق و كسترده قرآن را نسبت به جريان تحول و دكركونى روحيه بشرء نشان مى دهد كه امر تربيت و سازندكى از 
بيجي د كى برخوردار است و عجله و شتاب بر نمى دارد؛ خصوصاء آنجا كه هدف تربيت» رسيدن به مقام والاى «خلافت و 
ولا-يت الهى» است- خليفه اى كه مظهر جمال و جلال الهى در عرصه وجود مى باشد- و يرورش نسلى انديشمند و آكاه به 
تمام حوزه هاى انسانى» نسلى ياك و مقدسء نسلى يخته و مجرب و غيور و شجاع و مقام در برابر آلودكى اخلاقى و فساد 


اجتماعى. 


مشكلات فكرى و روحى واجرايى اين مسيرء آنقدر فراوان و كوناكون مى باشد كه جز با يايمردى و صبر و حوصله عظيم و 
رنج فراوان در طول زمان» هركز حاصل نخواهد شد؛ امرى كه اكر شرح صدر الهى نبود ستون فقرات رسول اكرم صلى الله 


حال سؤال مى كنيم: «ترتيل» به معناى قرائت شمرده شمرده و منظم كه در حوزه لفظ مطرح است جه ربطى به نزول تدريجى و 


تشيت دل ييامبر دارد؟! 


ص: كنا 


١-١‏ «شيبتنى سوره هود و أخواتها». (سوره هود وهم نظيرهايش مرا بير كرد)؛ كه اشاره به «قَاسِْمَقِمْ كما أُمِْتٌ وَ مَنْ تاب 
مَعَكك وَ لا نَطْعّوْاة (هود/ )١١7‏ دارد. 


اين سؤال ياسخ خود را نمى يابد جز آنكه «ترتيل» معناى جامع خويش را بدست آورد. 


دليل دوم: در سوره مِزّمَلء خداوند دستور برخورد ترتيلى با قرآن را به ييامبر عظيم الشأن» صادر مى نمايد كه بايد در دل شب 


در كنار قيام به نماز و مناجات با خدا تحمّق يذيرد. 


در تبيين اين سؤال كه: «جرا بايد قيام در شب صورت كيرد؟ و جرا بايد ييامبر قرآن را به نحو ترتيل بخواند؟» سه دليل را ذكر 


الف: ما بر دوش تو در آينده خيلى نزديككء. كفتار سنككينى را قرار خواهيم داد؛ رسالت سنتككين بيرون كشيدن مردم از ظلمات 
جهل و كفر و نفاق و فساد. 


ب: تأثير شب در يبدايش و شكل كيرى افكار و روحيات عميق و مستحكم. بسيار شديد و مؤثر مى باشد. 


ت: نما دن اجرائ وسالت الهى ذن طول ووؤة يوخوودهاي وسيعى: خواهى داشت كة سلامت برخوود دوووز وائر كذارئ ير 


ديا أيَا الْمَرّملْ قم اللَلَ ... وَ تل الْقَرْآنَ تَوْتيله. 
06 20 


«إن ناشئّهَ اللل هى أشد وَطئا وَ قوم قيلا). 


رسالت الهى دارد؟!!». 2002 


ص: وأثكن 


١-١.اينكه‏ خطاب آيه به ييامبر است و بيامبر جهت خويشء بايد قرآن را«ترتيل» نمايد خود شاهدى ديكر است بر اينكه 


«ترتيل) عمدتا به حوزه معنى نظر دارد نه به حوزه لفظ. 


در اينجا نيز بروشنى ديده مى شودء آنجه كه باعث حمل بار سنكين رسالت الهى است و آنجه كه روحيه انسان را بالا مى برد 
ودر برابر تأثيرات محيط فاسد, بيمه مى كندء قيام در شب در دو شكل نماز و انس با محتواى قرآن مى باشد نه صرف رعايت 


قواعد تجويد و لحن كه ازاين جنبه هاى لفظىء آن اهداف بلند حاصل نمى شود. 


همانكونه كه خداوند» قرآن را با نظم و جينش خاصى بر اساس اهداف «تزكيه و تعليم كتاب و حكمت و هدايت بسوى رشدا 


نازل فرموده است رعايت ترتيل براى ما جنين معنى خواهد داشت: 
ايبروى از نظم و جينش الهى آيات و سير در فضاى فكرى- روحى كه آيات قرآن در آن جارى مى باشند). 


اين سخن كه «قرآن را آنكونه بخوانيد كه كويى هم اكنون بر شما نازل مى شوداء ناظر به اين مقام مى باشد؛ به اين بيان» اكر 


روايت خاص نباشدء بر كرفته از بيانات متعددى است كه در روايات آمده است: 


«... قلت ... فما فضله عند اللّه؟ه قال بقراءه القرآن كما أنزل ...». امام جواد عليه السلام (ب 20 ح ”) (كفتم يس برترى او نزد 


خدا به حِيسَت؟ فزمود به قراثت قرآن آنكونه كه نازل شدهاست). 


«... ما زلت أكوّر آيات القرآن حتّى بلغت إلى حال كأنْنى سمعتها مشافهه مُمن أنزلها!»: امام صادق عليه السلام (بح» ج 5 ص 
31) (بيوسته آيات قرآن را تكرار مى نمودم تا آنكه به حالتى رسيدم, كويا كه من آن را شفاها از كسى كه نازل فرموده 


است, شنيدم!). 


ص: 11 


ب: شواهد روايى 


در احاديث بى شمارى كه از منابع فريقين خصوصا اهل بيت عليهم السلام به ما رسيده است بخوبى معنى «ترتيل» را بازكو مى 
كنند خصوصا احاديثى كه در تفسير آيه ترتيل آمده است: 


عن عبد اللّه بن سليمان» سألت أبا عبد اللّه عليه السلام عن قول الله عزّ و جل: «وَ رَثلٍ الْقَرْآنَ َوتِيلَا: قال: قال أمير المؤمنين عليه 
السلام : بتئنه تبيانا ولا تهذّه هدّ الشّعر ولا تنثره نثر الرّمل و لكن إقرعوا به قلوبكم القاسيه ولا يكن هم أحدكم آخر السوره. 
(ب 5١‏ ح )١‏ (ازعبد الله بن سليمان مى كويد: از امام صادق عليه السلام از قول خحداى عزيز و جليل «وَ رَثَّلٍ الْهَرْآنَ وتيا 
يرسيدم فرمود: امير مؤمنان عليه السلام فرمود: آيات قرآن را به روشنى تلفظ نما و همجون شعر خواندن؛ آن را بسرعت قرائت 
منما و همجون ريكك يراكنده مكن! و ليكن با آن دلهاى سخت خويش را سخت بكوبيد و مبادا فكر و خيال احدى از شما- 


رسيدن به- انتهاى سوره باشد). 


فقره اول و دوم و سوم و ينجم «ترتيل در لفظ» را توضيح مى دهد و فقره جهارم؛ «ترتيل در معنى» را مى رساند كه در نقلهايى 
ديكرء «إفزعوا قلوبكم القاسيه» )١(‏ و «إفرغوا قلوبكم» (1) مده است. 


لف قولة سال ووبر نا المداق تنهلاه قال مص اناد سروس الذما عو لا تيل هل الذعر قر كس عتجافة ويد كرا به 
القلوب و لا يكون هم أحدكم 


ص: اين 


.215 اصول كافىء ج 7 ص‎ .١ -١ 


كبام نور الثقلين» ج ع ص 16. 


آخر الشّوره». (ص) (بح»)ج آذه ص إه م6 (در سخن خداى الى الْقَوآنَ تَتِيلما) رسول خدا فرمود: 5-0 برابر 
شكفيهايش باسعيد وبا آن دذلها رابه حركت دراوريد دز حاليكه فكر و غيال احدى ازشما- رسيدن به- انتهاق سووه تمى 


باشد). 


* سه فقره اوّل و فقره آخر «ترتيل در لفظ» و فقره جهارم و ينجم بالخصوصء «ترتيل در معنى) را توضيح مى دهدء در نسخه 
ديكرى بجاى «قفوا»» «فقفوا» مده است. )١(‏ 


در حديثى مشابه حديث فوق بجاى «حرّ كوا»» «جرّحوا» آمده استء يعنى كه «دلهاى خويش را باقرآن بشكنيد و مجروح 


نمابيد): 


«..: بتينه تبيانا ولا تهذه هذ الشَّر قفوا عند عجائبه و جرّحوا به القلوب ولا يكن هم أحدكم آخر الشوره». (ص) (كنز» خ 
617 «فى قوله تعالى: اوَ رَثّل الْقَوَآنَّ تَدتِيلًاه قال: هو ان تتمكث فيه و تحسّن به صوتكك؛. (امام صادق عليه السلام (ب 2١‏ ح 


©) ل ترتيل ابن انث كدر آبات دريكةه تماى ونا آن فوت خويتن رازيا كرداق): 


* در مجمع البيان مى كويد: كفته شده كه «رثل» معنايش «ضعْف)» (ضعيف كردان) مى باشد و «الرّتل») معنايش «اللين) (نرمى) 
مى باشد كه به نظر «قطرب» مقصود «محزون كردن دل» مى باشد: ١ل‏ الْقَوآنَ) يعلى «إقرأه بصوت حزين) سيس در تأنيد اين 
نظر» سه حديث فوق را ذكر مى كند. 


لإن القرآت لك يقرع هدرعه و الك يرئل عرقلف فإذا مروت بآبه ها ذ كر الله فقف عنادها وسل الله (ع؟ وجل ) الحو إذا 


مررت بيه فيها ذكر النَار فقف 


ص: لجنا 


.16 نور الثقلين» ج رذ ص‎ .1١-١ 


عندها و تعوّذ باللّه من النّارا. امام صادق عليه السلام (ب 17؛ ح 6) (قرآن با سرعت خوانده نمى شود و ليكن به نحو خاصى 


ترات فى كرذد يسن هر كادنه آي اق كذن تمودى ...): 
* فقره اوّل حديثء «ترتيل در لفظ و معنى» و فقره دوم صرفاء «ترتيل در معنى» را مى رساند. 


در حديث نهج البلاغه در وصف متقين در بحث «تدبر» تلاوت و ترتيل» كذشت كه همه فقرات آن» «ترتم در معنى)» را مى 


ال 
#- اقوال در معنى لغوى و اصطلاحى ترتيل 


«تفسير الميزان» قو عق ور تلداة كلمن فرمايدة «بعضى از آيات رادر بى بعضى ديكر آورديم كول اى كه روابط از ميان 
نرود و آثار آنها منقطع نككردد تا در نتيجه آن غرض و هدف تعليم تباه نشود بلكه قرآن داراى سور و آياتى است كه بعضى 
از آنها در بى بعضى ديككر نازل شده و مرتب و منظم ككشته است). 


مى بينيم كه نظم و ارتباط معنوى را نيزء «علا-مه) در آيه فوق» مطرح مى نمايد» ليكن با كمال تعجب در آيه سوره مزمل» 
«ترتيل») را به «تلالوت قرآن بواسطه تبيين حروف با حفظ توالى وارتباط لفظى) معنى نموده اند!: )١(‏ (ترت القرآن: تلاوته 


بتبين حروفه على تواليها). 


«تفسير كشاف): ترتيل رادر ايه اوّلء بمعنى «تقدير آيه اى بعد از ايه ديكر و تقدير توقفى ديكر از يس توقفى» كرفته است و 


احتمال مى دهد كه به معنى «امر به ترتيل قرائت قرآن» باشد در آيه دوم مى كويد: «ترتيل قرآن: قرائت قرآن» با سهولت 


ضر اذم 


.١ -١‏ تفسير الميزان و كشاف ذيل آيه سوره فرقان و مزمل. 


و روانى و درنكك و مهلتء بواسطه تبيين حروف و اشباع حركات مى باشد تا آنكه آيات تلاوت شده. به دندان مرتب و منظم 
قد ييه "كرمدنا وق سيس نه قول عمر دن ليق القرانت تعد تتدوية قرول عاشه دن مويه قرافت يافير امعشنهاد تن كلد كه 


«اكر شنونده مى خواست حروف آيات را در قرائت ييامبر صلى الله عليه و آله بشمارد مى توانست). )١(‏ 


«سيوطى» در «اتقان»» (7) «ترتيل» را در حوزه لفظء معنى مى كند با آنكه خود. روايات ترتيل در لفظ و معنى را در ابتدا ذكر 
مى نمايد» واز قول «زركشى' در «البرهان» مى كويد: «كمال ترتيل» تفخيم الفاظ و تبيين و جدا نمودن و عدم ادغام حروف 
دو يكديكر مى باشدو كننة شدداست كاين اقل هرافت ترتيا من باشد و كمال ترتيل أن است كداقرآن وابر جايكاهها يكن 
بخواند يس اكر آيه تهديدى را خواند با آهنكك تهديد, آن را تلفظ نمايد و يا اكر آيه تعظيمى را قرائت نمود با آهنكك تعظيم 
تلفظ نمايد). 


سيوطى در بحثهاى بعدى خود «تدبر» كريه هنكام قرائت» زيبايبى صوت. قرائت با تفخيم و رفع صوت» را مطرح مى نمايد كه 
نشان مى دهد «ترتيل» را به معنى مذكور- در البرهان كرفته است حال آنكه جنانكه بيان شد همه اين مسائل را ترتيل با خود 
بهمراه دارد. 

«غزالى» در «احياء علوم الدين»» 00 ١ترتي‏ »را كمكك و ياور تفكر و مقدمه آن مطرح مى نمايد و به همان نظر سيوطى معنى 
مى كند و «جهر در قرائت و تحسين صوت و كريه) را از معنى «ترتيل» جدا مى نمايد. 


«فيض كاشانى» در مقدمه «صافى» و در «محجه البيضاء» با وجود ذكر روايات 
ص: 797 
الطاكقى اليزادى عقاف كيل اسسوره قرقان وموم 


؟- 1. اتقان» ج 2١‏ از صفحه 198 به بعد. 


7 ”.رج 3 باب دوم در آداب ظاهرى تلاوت» ص /ا36” به بعل. 


ترتيل به همان معنى مذكور در احياء علوم الدين مى كيرد. )١(‏ 


«مختار الصحاح"» به «روانى در قرائت و تبيين حروف» معنى مى كند و زمخشرى در اساس البلاغه» «ترتيل» را به معنى «روانى 
در قرائت و نيكو نمودن تأليف حروف» مى كيرد. 


«مجمع البيان» در ذيل آيه. «ترتيل») را اثرثيت حرو با تلبت و:درنكك انكونه كه.در تلاوت سزاوار است)» معنى مى كند با 


وجود آنكه خود در تفسير آيه» روايات ترتيل در لفظ و معنى راء در كنار هم ذكر مى نمايد. 


صاحب «التحقيق فى كلمات القرآن)» در وازه «رتل) مى كويد: اصل در اين وازه اناف صحف و شياف 5‏ اهن باشل وك 
قرآن» را به معنى «تبيين حروف و زيبابى و روانى در قرائت» مى كيرد و فرق ١ترتد‏ » رابا لغات مشابه آن «نسق» نضدء نظم و 
رصف»». در «حسن هماهنكى و نظم و ترتيب در بهترين شكل آن» مى داند در حاليكه وازه هاى ديكر به «احسن هماهنكى و 


نظم» نظر ندارند و صرفا در امر «نظم و جينش» با ١ترتب‏ ) اشتراكك دارند. 


تنها در ميان تفاسير» «فخر رازى» در «تفسير كبيرا خود (5) يس از نقل اقوال در معنى «ترتيل»»؛ مقصود از «ترتيل قرآن' را 
«حضور قلب و كمال معرفت» مطرح مى كند و «ترتيل در لفظ» را حكايتكر «ترتيل در معنى» مى داند و سرعت قرائت را دليل 
عدم توجه به معانى» معرفى مى كند؛ او مى كويد: «بدانكه كه خداوند همينكه رسول خدا را به نماز شب امر نمودء او را به 
ترتيل قرآن فرمان داد تا ذهن به تأمل در حقايق آيات و دقايق آن قدرت يابد يس در نتيجه؛ هنكام رسيدن به ياد خداء عظمت 


و 


ص: 7937 


.١ -١‏ تفسير صافى مقدمه ١لءص‏ به بعد محجه البيضاءء ج 3 باب آداب ظاهرى تللاوت. 


"- 7. تفسير كبير» ج 3٠‏ ص ١/5‏ و م/ا١‏ ذيل ايه ؟» سوره مزمل. 


جلال او را با تمام وجود احساس نمايد و هنكام رسيدن به وعده و وعيدء اميد و هراس حاصل كردد و در آن هنكام دل به نور 
معرفت خدا روشن مى كردد؛ و سرعت كرفتن در قرائت بر عدم اطلاع بر معانى دلالت مى كند جرا كه نفس با ياد امور الهى 
و معنوى به وجد و سرور در مى آيدء وهر كه بواسطه جيزى به وجد و سرور در آيد دوست دارد آن جيز را ياد نمايد وهر 
كه جيزى را دوست داشت بسرعت بر او نمى كذرد؛ يس معلوم كشت كه مقصود از «ترتم )» «(صرفا حضور قلب و كمال 


معرفت)» مى باشكد). 
/!- شيوه ترتيل و شيوه استماع و انصات 


براى انس با قرآن و تدبر در آنء كاه كوش جان به آيات الهى مى سياريم و كاه خود به قرائت اقدام مى نماييم» تدبر از طريق 


«سماع قرآن)» به «شيوه استماع وانصات» واز طريق «قرائت قرآن)» همان «شيوه ترتيل» خواهد بود. 


اين دو شيوه تدبر در حقيقت «دو شكل از يكك شيوه كلى)» مى باشد كه در هر مرحله از جريان تدبر شيوه اى خاص را مطرح 
مى نمايد كه به اين اعتبار «شيوه هاى تدبر) مطرح مى كردد مثلا در «شيوه ترتيل» هر يكك از مراحل «ترتيل در لفظ»» «تلفظ 
حروف و زيبايى قرائت و تقطيع و ... شيوه اى خاص را مى طلبد كه شرحش خواهد آمد و در مراحل «ترتيل در معنى) نيز هر 


يكك از مراحل» شيوه خاص خود را خواهد داشت. 


بنابراين «جريان تدبر) يكك شيوه كلى با دو شكل «شيوه ترتيل و شيوه استماع و انصات» خواهد بود كه نسبت به «قارى قرآن و 


مستمع آنا مطرح مى شود. 


شيوه استماع و انصات با شيوه ترتيل در مرحله «ترتيل در معنى» اشتراكك دارد ليكن در مرحله «ترتيل در لفظ» با «استماع و 


ص: عاوم 


بايد اين نكته را تذكر داد كه ما در هر شبانه روز موظفيم لااقل يكبار با حفظ حداقل مقدار قرائت» خود به قرائت بيردازيم و 
لو مراحل شيوه ترتيل را بتمامى» مراعات ننماييم» از اين روء «شيوه استماع و انصات» ما را از «شيوه ترتيل» در مرحله «ترتيل در 
لفظ» بى نياز نخواهد نمود جنانكه توضيح آن خواهد آمدء واين نشان مى دهد كه شيوه غالب در تدبر همان «شيوه ترتيل) 
است و موارد بكار كيرى «شيوه استماع و انصات» به نسبتء بسيار كمتر از «شيوه ترتيل» مى باشد كه در شرايط روحى يا 
خارجى خاصى مطرح مى كردد )١(‏ در حاليكه نياز روح انسان به قرائت قرآن؛ امرى مستمر و هميشكى است. (5) 


1يف وتلل 1ق رهلا شقانن شوو كد كمال اليس باقر اله قذي شو قن ولد عرق فى اشن عزرا كلد جات ند 
وجود مقدس ييامبر صلى الله عليه و آله است كه براى رزق روحى خويش بايد قرآن را ترك نمايد» و طبعا حضرت,ء كمال 
شرايط. و كمال شيوة انس و كدير دن كران را كان كرفت كد ادر وستور قوق متمكس كشي اسة: 


«يدفع عن قارئ القرآن بلاء الدّنيا و يدفع عن مستمع القرآن بلاء الآخره). 


(ص) (كنز. خ 20١‏ (از قارى قرآن- علاوه بر بلاء آخرت- بلاء دنيا دفع مى كردد واز شنونده قرآن- صرفا- بلاء آخرت 


دفع مى شود). 


«من استمع إلى آيه من كتاب الله كتبت له حسنه مضاعفه و من تلا آيه من كتاب الله كانت له نورا يوم القيمه». (ص) (كنز» خ 


واضفة 


ص: هحار 


.١ -١‏ در مقدمه اين رساله توضيحات بيشترى داده شد» رجوع شود. 


؟- 7. در اين باره در مباحث مختلف خصوصا «بحث طهارت و بحث تداوم و بيوستكى قرائت» توضيحاتى آمده است. 


(هر كه به آبهائئ اق كتاب ندا كوش قرا ذهد برايكن عسته حتك برابر ثبت مى كردد .وهر كه آيداى ان كتان مدا تلاوت 


نمايد آن آيه. براى او» نورى در روز قيامت خواهد بود!). 

/- خلاصه مباحث شيوه ها 

با توجه به مباحثى كه كذشت سير مباحث شيوه هاى تدبر جنين خواهد بود: 

بخش اوّل: شيوه ترتيل و مراحل آن: 

الف: ترتيل در لفظ: 

-١‏ مخارج حروف -١‏ آهنكك كلمات و موسيقى آن "- تقطيع آيات ؟- يرهيز از شتاب در قرائت ه- تداوم و بيوستكى در 
قرآئت ب: ترتيل در معنى: 


-0 توجه به معانى و نظم و جينش آيات و طرح سؤال "- تأنى در آيات "- تدبر در آيات 6 خود را مخاطب قرآن ديدن‎ -١ 


م 00 


محرون كرون عرس #دكاوش .ذو آباث براض دوماة خويفن لك الكونطاق شيوه ث3 


ص : عوم 


بخش دوم: شيوه استماع وانئصات: 
-١‏ استماع و انصات اد جربا فعوق تار قر اق 2# الكوفافن استماع و انصات 8- افراط و تفريط در شيوه استماع و انصات 
بخش سوّم: نمونه هاى تدبر در قرآن 


ص: كارا 


ص: اخارا 


بخش اول: شيوه ترقيل 
مقدمه: 


بابيان امام صادق عليه السلام معلوم كشت كه «جريان تدبر در قرآن»» همان «جريان تلاوت راستين) مى باشد كه از «قراثت» 
شروع وبا «تدبر وفهم آيات"» ادامه بيدا كرده. به «عمل») ختم مى كردد؛ بنابراين» «تدبر در آيات»» مرحله اى از مراحل «جريان 
تدبر در آيات» مى باشد و با آن يكى نيست تا اشكال وحدت يكى از اجزاء با كل خويش مطرح كردد. 


اين سه نكته از تلاوت» علاوه بر بيان امام عليه السلام » در مفهوم لغوى تلاوت و در احاديث فراوان ديكر ملحوظ بود. 


اين جريان تلاوت راستين در قرائت و تدبر آيات تا عمل به آن» از مراحلى برخوردار است وهر يكك از اين مراحل» شيوه يا 


شيوه هايى را نيازمند است تا بدرستى و به كمال طى شود و نتيجه مطلوب از انس با قرآن» حاصل آيد. 


«جريان ترتيل» هم به «مراحل» جريان تلاوت راستين» و هم به «شيوه هاا ى هر مرحله نظر دارد كه ما تحت عنوان «شيوه ترتيل و 


مراحل آن)» از آنها بحث نموده ايم. 

الف- ترتيل در لفظ 

اشاره 

رعايت مخارج حروف و مراقبت از تلفظ همزه. مد صوت و ترجيع آنء حزن آميز 


ص : ووم 


بودن آهنكك قرائت كيفيت تقطيع» كيفيت استمرار قرائت و غيره در بخش «ترتيل در لفظ»» به «شيوه هاء» و عناوين مخارج 
حروفء آهنكك كلمات و موسيقى آيات» تقطيع آيات و غيره به «مراحل» نظر دارد كه توأمان در احاديث ترتيل آمده است؛ 
«برهيز از شتاب در قرائت» كه بيشتر كيفيت قرائت را نظر دارد» جداكانه بعنوان يكك مرحله از ترتيل در لفظ مطرح كشت تا 
بعنوان عاملى مهم مدّ توجه واقع كردد. جنانكه در احاديث نيز جداكانه بر آن تأكيد شده است. 


در بخش «ترتيل در معنى» نيز عناوين اصلى به «مراحل» نظر دارد كه در ضمن بيان هر مرحله؛ «شيوه اجرايى آن» نيز مطرح 
كشته است. 


تذكر: مراحل «ترتيل در معنى»» لزوماء يس از مراحل «ترتيل در لفظ) نمى آيد بلكه نسبت به عالمان به ترجمه و اهل انس با 
قرآن» در ضمن آن مطرح مى شود و يابياى جريان ترتيل در لفظء جريان ترتيل در معنى بيش مى رود؛ بلكه در شرايط حضور 
قلب و آمادى روحىء جريان ترتيل در لفظ در جريان ترتيل در معنى محو مى كردد؛ همجنانكه در جريان سخن كفتن الفاظ 


محو كشته روح به معانى توجه دارد. 
١‏ - مخارج حروف 


«أعرب القرآن فانّه عربئ)». امام صادق عليه السلام (ب ,7١‏ ح 7) (فصاحت و رسايى قرآن را آشكار كن جرا كه آن فصيح و 
بليغ مى باشد). 


«تبنه تبيانا ...». (ح )١‏ (- در معنى ترتيل- آيات قرآن را بروشنى تلفظ نما). 


«تعلموا القرآن بعربنته و رركم و النّبز فيه يعنى الهمز). (ص) (معانى الاخباره ص 68 (قرآن را با تلفظ عربى آن فرا كيريد و 


مراقب تلفظط همره باشيد). 


ص: لين 


رعايت مخارج حروفء قدم اوّل در جريان ترتيل قرآن مى باشد همانكونه كه در تفسير ترتيل از على عليه السلام بر آن تأكيد 
3 م مى 


شدهة'است: 
«التّرتيل أداء الحروف و حفظ الوقوف). 
(ترتيل» رعايت مخارج حروف و حفظ وقفها مى باشد). 


اين معنى جنانكه كذشتء اولين قدم در جريان ترتيل مى باشد و در واقع جزء مقدّمى آن بحساب مى آيد نه آنكه به «أداء 


حروف و حفظ وقوف» خلاصه كردد جنانكه غالب قراء و بسيارى از مفسرين» مطرح نموده اند. 


خود. موجب مستهجن شدن مفهوم آيات و كاه موجب كفر آميز شدن معنى جملات مى شود؛ جنانكه «الضّ مد)» اكر «ص» 


بصورت «س» تلفظ كردد بمعنى كفر آميز «كود و سركين» و يا «غافل و مغرور) مشتبه مى كردد. 


هر يكك از حروف. علاوه بر مخارج تلفظء از صفاتى خاص خودء بطور انفرادى ويا در تركيب با حروف ديككر ودر حركات 
مختلفء برخوردار مى باشند كه قسمت عمده آنء» مربوط به كمال قرائت و زيبايى آن محسوب مى شود كه در بخش 
«تجويد) مورد توجه قرار مى كيرد كه از حد عموم, فراتر رفته» رعايتش به آكاهان اين فن اختصاص مى يابد بخش «حفظ 
وقوف» نيز امرى فنى بوده كه به علم صرف و نحو و معانى بيان و لغت و كاه به تفسير» نيازمند است كه توضيحش مى آيد و 


اين سه بخش «مخارج حروفء تجويد و حفظ وقوف» در «علم قرائت» مورد بحث قرار مى كيرد كه بخش سوّم متكى بر 


«ادبيات عرب و لغت و تفسير) مى باشد و مستقلا نمى تواند بدون آن مبانى» در «علم قرائت»» مورد بحث قرار كيرد. 


ص: ا.ءع 


؟- آهنك كلمات و موسيقى آيات 
اشاره 


4. 


است). 
«زينوا القرآن بأصواتكم». (ص) (بحار» ج 47» ص )4١‏ (قرآن را با اصوات خويش زينت بخشيد). 
رعايت موسيقى قرآن» دومين قدم در جريان ترتيل قرآن مى باشد كه در معنى «ترتيل» وارد شده است: 


«هو أن تتمكث فيه و تحسّن به صوتكك. امام صادق عليه السلام (ب ,7١‏ ح ©) (آن- ترتيل- اينكه در آيات درنكك نمايى و به 


واسطه آن صوت خويش را زيبا كردانى). 


ابعاد اين مسأله طى مباحثى جند مورد بررسى قرار مى كيرد: 
-١‏ موسيقى قرآن و تأثير شكرف آن 


«إِنْ له لحلاوه و إِنْ عليه لطلاوه و إِنّ أعلاه لمثمر و إن اسفله لمغدق و إِنْه ليعلو و لا يعلى». وليد بن مغيره (تفسير الميزان» ذيل 
سوره مدثر) (به يقين قرآن را شيرينى است و بر او زيبايى و طراوتى است و بى شك بالالى آن (شاخه هايش) ثمر بخش و 


بايين آن (ريشه و زمين آن) حاصل خيز و ير آب مى باشد و به يقين آن علو و سربلند است و تحت سلطه قرار نمى كيرد). 


از آنجا كه موسيقى و صوت زيباء تأثير شكرفى در تحول و دكركونى روح انسان دارد» خداوند سبحان آيات كتابش را با 


موسيقى خارق العاده و اعجاز آميزى در هم آميخته استء اين آهنكك كلمات و موسيقى تركيبات قرآنى» آنجنان هماهنكك و 


ص: 507 


متناسب با معانى و مقاصد آيات» كره خورده است و آنجنان فضايى از قدس و طهارت و شور و حرارت و جديت» در روح 


اين تأثير» آنجنان معجزه آسا و كيراست كه مخالفين» اتهامى جز سحر بر آن نيافتند: 
١إنْ‏ هذا إِلَا سِخْرٌ يُؤْئَرَا. (مدثر/ ؟7) (اين قرآن نيست جز سحرى كه مورد تبعت واقع مى شود). 


رسول خدا صلى الله عليه و آله هياهو براه اندازند و سر و صدا كنند شايد كه از نفوذ شديد قرآن در فكر و روح مردم 


وَ قالَ الَّذِينَ كَمَرُواء لا تَسْمَعُوا لهذا الْمَوَآنِ وَ الْعَْا فيه لعَلّكمْ تَغْلبُونَ. 
(فضلت97١)‏ (و كسائئ كه كفر ورؤ يدل كفشد .به اين قرآن كوش ندهيد وادن آن سكن ببهوده افكنيك شايد شما غلبه كنيذ). 


اين تأثير شكرف از تلفظ صحيح حروف و كلمات شروع شده. با رعايت آهنكك بيانى )١(‏ آيات ادامه يافته با رعايت موسيقى 
خاص تركيبات و فراز و نشيب تعبيرات دقيق و آهنككين بهمراه فضاى حزن آميز آن به اوج خود نزديكك مى شود؛ در اين 
مسيرء فصاحت كلمات و تعبيرات و بلاغت كلام و دقت اعجاز آميز در كزينش كلمات و جايكاهشان در تركيب و هماهنكى 
همه اينها با محتوا و مدلول آيات» طوفانى در روح تشنه به يا مى كند و آنان را كه به كسالت و دل مردكى افتاده اند با شلاق 


نواى 
ص: ارين 


.١-١‏ مقصود لحن سخن مى باشد اينكه خبرى است يا انشائى و در صورت دوم كداميك از اقسام مى باشند كه هر يكك 


آمك خاض راد رسكن ناز دارد. 


بى جهت نيست كه تأكيدات فراوانى بر تلاوت آهنكين قرآن به الحان عربى وارد شده است: 


«حتّدنوا القرآن بأصواتكم فإنٌ الصوت الحسن يزيد القرآن حسناء و الله يزيد فى الخلق ما يشاء». (ب 76, ح 07 (قرآن را با 
اصوات خويش زيبايى بخشيد جرا كه صوت زيباء قرآن را زيبايى مى افزايد» و خدا در خلقت خويش هر قدر بخواهد فزونى 


مى بخشد). 


«إِنْ حسن الصّوت زينه للقرآن). (بحار» ج 4١‏ ص )١19١0‏ رفي شكك زيبايبى صوتء زينت قرآن است). 


"- عوامل صوت زيبا و ملكوتى قرآن 


تلفظ عربى حروف و كلمات و آهنكك كلمات و تركيبات آيات» دو عامل بروز صوت زيباى قرآن مى باشند» حنجره قارى 
قرآن از يكك طرف و خشيت و تقواى روحى و قداست و طهارت باطنى اواز طرف ديكر دو عامل مهم در بروز موسيقى 


ملكوتى قرآن مى باشند؛ آنجه تأثير اساسى در تحول روح و روان دارد همين عامل جهارم (خشيت روحى) مى باشد. 


مشكك متك برذوش متوقق)مى لعايد و اتكنان غرق دن شنيدن فى كرذائك كه سكي بان كراث را از ياد هى يرند: 


«كان على بن الحسين عليهما السلام أحسن النْاس صوتا بالقرآن و كان الس كَاؤون يمرّون فيقفون ببابه» يستمعون القرآن 


(قرائته)». امام صادق عليه السلام (ب 76, ح ©) كاه شدت تأثير جنان بود كه مستمع را مدهوش مى ساخت: 


ص: ع.ع 


ذكرت الصّوت عنده فقال عليه السلام » ان على بن الحسين عليهما السلام كان يقرء فربما مرّبه المارٌ فصعق من حسن صوته و 
إن الإمام لو أظهر من ذلكك شيئا لما احتمله النّاس من حسنه ...). 


(صوت قرآن را نزد امام ياد نمودم» يس فرمود: امام سجاد عليه السلام قرآن قرائت مى فرمود يس جه بسيار رهكذر براو كذر 
مى نمود يس از شدت صوت زيباى حضرت, مدهوش مى كشت و بى شكك امام اكر جيزى از صوتش را آشكار نمايد مردم 


از شدت صوت زيبايش طاقت بر شنيدن ندارند). 


حضرت فرمودند: «ارسول خدا صلى الله عليه و آله بر مردم آن مقدار كه طاقت شنيدن را داشتند؛ بار مى نمودا): 
«قلت و لم يكن رسول الله صلى الله عليه و آله يصلَى بالنّاس و يرفع صوته بالقرآن؟! فقال: 


إِنّ رسول الله صلى الله عليه و آله كان يحمّل النّاس من خلفه ما يطيقون'. امام موسى كاظم عليه السلام (ح ؟) در صدر اسلام 
نيز تأثير قرائت و موسيقى قرآنء ارتباط شديدى با شخصيّت ملكوتى ييامبر عظيم الشأن داشتء جرا كه معصوم اساسا صوت 
ملكوتى داود عليه السلام را داراست و بدون روح قدسى و ملكوتى جنان تأثير شكرف ممكن نخواهد بود؛ ازاين روست كه 


وقتى از رسول خدا سؤال شد: «جه كسى از مردم قرآن را با صوت زيباتر مى خواند؟» در جواب فرمودند: 
«آنكه هركاه قرائتش را بشنوى ببينى كه از عظمت مقام الهى در خوف و هراس بسر مى بردا: 
«سئل الْنْبِىَ صلى الله عليه و آله : أىّ النّاس أحسن صوتا بالقرآن؟» قال صلى الله عليه و آله : من اذا سمعت 


ص: ممء 


قراءته رأيت أنّه يخشى اللّه. (بحارء ج 97 ص 198) (1) اين تأثير ملكوتى نه تنها در صوت معصوم كه حتى در جهره اش 
جلوه كر استء تعبيرى كه زنان آلوده و بى شخصيت دربار فرعونه در مورد يوسف عليه السلام بكار برده اند جز با اين 


حقيقتء قابل توجيه نيست. 


نجه كه زثان وا مدهوش و بلااخثاز نمود كه عتى بريدن اتكشتان دستهاى غود راحس تكردئد: نه«صرف زيبابى ظاهرى 
يؤسفة بلكه أن زيناى و قداست ملكو يوه كه ا زماتى ظاهرض تركيب كشتعه» تفوذ و تأثيرشن يةكهامث درحه كوه وشيدة 
نود سكن أن زثان خوه شاعد كوباي برايه حقيقت برر كك هى باشد: 

«حاش لِلَهِ ما هذا بَمَّراً إِنْ هذا إِلَا ملك كريمٌ». (يوسف/١”)‏ (دور است از ساحت مقدس خداوند, اين موجود بشر نيستء اين 
وجود مقدس جز فرشته اى بز ركوار جيز ديكرى نيست). 

تعبير به «ملكك كريم» خودء عظمت جلوه كر شده از روح ملكوتى يوسف عليه السلام را حكايت مى كند؛ اين معنى را در ائمه 
معصومين عليهم السلام نيز مى بينيم آنجا كه هيبت و عظمت امام سجاد عليه السلام صفوف فشرده جمعيت را در حج شكافته 


و حشمها را بر زمين دوخته است: 


«يغضى حياء و يغضى النّاس من مهابته ...!». فرزدق (حضرت از شرم» جشم فرو يوشيده است و مردم از هيبت او جشم فرو 
بوشيذاء “كله ندا 


ص: .8 


.3768 كنز خ 8387, ابن ماجه» ج ”ءا ص‎ .١-١ 


"1- بستر موسيقى ملكوتى قرآن 


قرآن» كتاب جدّيت (1) است و شوخى بر نمى دارد و يادآور مسئوليت خطير انسانى و هشدار دهنده عاقبت شوم زندكى بر 
اساس افكار غلط و روحيات فاسدء مى باشد و يبوسته حقايق زند كى دنيا و آخرت را به ما كوشزد مى نمايند از اين رو فضاى 
نزول قرآن با حزن آميخته است و اساسا هر جه جدّى است و عميق و كوياى حقيقتء در هاله اى از حزن قرار دارد و بر 
عكسء هر آنجه سطحى است و سر كرم كننده با سرور و شادمانى همراه مى باشد؛ با اين توجه است كه قرآن بيوسته مارا 
هشدار مى دهد و به جديت و حزن مى كشاند: 

«إِنْ القرآن نزل بالحزن فاقرء و بالحزن». امام صادق عليه السلام (ب 2357 ح )١‏ (قرآن متلبس به حزن نازل كشته است يس آن 


را با لباس حزن بخوانيد). 


دراين راستا در حديث آمده است: «خداوند به موسى عليه السلام وحى نمود كه هر كاه در برابرم ايستادى يس همجون فرد 


ذليل بى جيز بايست و هركاه قرآن خواندى يس با صوت حزن آميزى, آن را به من بشنوان': 


«إنَ الله عرّ و جل أوحى إلى موسى بن عمران عليه السلام » إذا وقفت بين يدىّ فقف موقف الذّليل الفقير «و إذا قرأت التّوريه 
فاسمعنيها بصوت حزين» امام صادق عليهم السلام (ح ") اين حالت را در سيره ائمه معصومين عليهم السلام نيز مشاهده مى 


«عن حفص: ما رأيت أحدا أشدّ خوفا على نفسه من موسى بن جعفر عليهما السلام و لا أرجى للنّاس منه و كانت قراءته حزناء 
فإذا قرأ كأنّه يخاطب إنسانا». (ح ") 


ص: /ار.ع 


1 إل تقول فضل :وا شو بالهزلد لطارق رعو 68 


(حفص بن غياث مى كويد: من از جهت خوف خدا بر نفس خود كسى را شديدتر از موسى بن جعفر عليهما السلام نديدم و 
نه فردى اميد بخشنده تر از او را به مردم مشاهده ننمودم )١(‏ و قرائتش حزن آميز بود» يس هركاه قرآن مى خواند كويا كه 


انسانى را مورد خطاب قرار مى داد). 


«اين حزد»» از «شناخت خود وو ضعفها و نارسابيهاى خويش» مقام ذات ربوبى» ياد قيامت و مقام بازيرسى» باو سكي افاثت 
الهى و خطرات در كمين» كوتاهى عمر و طول راه (7) و ...) سرجشمه مى كيرد وحزنى است كه با «جديت و سعى و شتاب»)» 


وقتى ما بيماريم و قرآن» طبيب حاذق روحمان مى باشدء طبيعى است كه حال و هواى ما در برابر قرآن با ناله و زارى و 


اضطراب و بى قرارى همراه كردد و با دو بال بيم واميد با حال حزين در فضاى قرآن سير نماييم. 


بيم از اينكه. مبادا اين طبيب بز ركوار» ما را طرد نموده» نيذيرد (5) و اميد آنكه با توجهات اين طبيب» شفاء يافته به سلامتى 


اين اميد به نجات و سلامتى» هركز از فضاى حزن جدا نمى كردد و همواره» سرور جهره مؤمن با حزن قلبى آميخته استء جرا 
كه «شيطان» را دائم در كمين مى بيند و «نفس اماره) را به س ركشى و طغيان, مهيّا: 


ص: 50/8 


.١ -١‏ ألفقيه كل الفقيه من لم يقبط الئاس من رحمه الله ...»: (فقيه تمام عيار كسى است كه مردم رااز رحمت خدا مأيوس 
نكند واز نسيم رحمت نااميد نككرداند و از مكر خدا ايمن نبخشد). (نهج» كك 4 

- ”. «آه من قله الزّاد و طول الطريق و بعد السَفر و عظيم المورد). (كك //) 

انرو قاع بود كم بوي و الوكش القفنة الى وز الكديا ديق و ناب هوت رهاس ويك من ادي 
(عبس/ 08-٠١‏ 

*- ©. به جهت ظلم و شقاوت ما: «... وَ لا يَزِيدٌ الظَالِمِينَ إن تحساراة, (السراء/ 8) 


«ألمؤمن بشره فى وجهه و حزنه فى قلبه ...). (نهج كك 7#") «قلوبهم محزونه و شرورهم مأمونه ...). (خ 197) 

5- فرق موسيقى قرآن از موسيقى عناصر شهوتران 

قرائت در فضاى حزن برخاسته از دردمندى و احساس مسئوليت الهى» با رعايت اصول علم قرائت» مجراى شيوه قرائت قرآن را 
نشان مى دهد كه از موسيقى اهل فسق و فجورء بروشنى متمايز مى كردد: 


«إقرءوا القرآن بألحان العرب و أصواتها و إيَاكم و لحون أهل الفسق و الكبائر فإنّه يجى من بعدى أقوام يرججعون القرآن ترجيع 
الغناء و النُوح و الرّهبائيه لا يجوز تراقيهم, قلوبهم مقلوبه و قلوب من يعجبه شأنهم). امام صادق عليه السلام (ب 75, ح )١‏ (قرآن 
را به آهنكك و موسيقى عرب بخوانيد و از موسيقى اهل فسق و كناهان كبيره برحذر باشيد يس بى شكك بعد از من اقوامى» مى 
آيند كه قرآن رادر كلو مى رخاندد عمانتد جرخاندن آواز شهوت انكيز و نوحة ها و آواؤ راهبان: كه از حتجره شاق فرائر 
نمى رودء دلهايشان وارونه است و دلهاى كسانى كه از كار اينان به شكفت در آيند). 


قيودى كه دراين حديث براى مرزبندى ميان موسيقى قرآن و اهل تباهى آمده است دقيق و قابل تمييز در مقام اجرا مى باشد: 
الف: مانند موسيقى اهل كناه و آلودكّى نباشد» خصوصيات اين موسيقى: تحريكك شهوات حيوانى» موجد رخوت و سستى در 
اوامر الهى» و كسالت و عدم نشاط در عبادات و معنويات مى كردد و حالت حزن وجديت را به غفلت و بى خبرى مبدّل مى 
سازد. 


ب: موسيقى قرآنء نظر به تحول روحيه در جهت هدايت و رشد ارزشهاى انسانى 


ص: 86 


دارد و مسئوليت زاست, حال آنكه. موسيقى فاسد از مرز حنجره؛ قدم فراتر نككذاشته» تأثيرى در تحول روحى مثبت ندارد 
بلكه نشاط معنوى را زايل مى نمايد. 


ت: آنكه موسيقى از حنجره اش بيرون مى جهد اككر اهل تقوى و خشيت است و نشاط در عبادت دارد موسيقى اش ملكوتى 


اسث و اككرال تقوو عبافكه» بويى ثبردة اسع و به نقساه و تاهى الوذه اث وق يدافساة موسيقى اشن شهاقت من ذهد: 


ث: اكر مستمع متقى و اهل نشاط در عبادت از موسيقى به شككفت درآيد و وجد و شور و حالى به اودست دهد نشان دهنده 


سلامت موسيقى و مجراى آن مى باشد. 


اما كر وارونه قلبها و آنانكه از معنويت و ايمان بدورند و مشتاقانه بدان دل مى سيرند» دليل الوذه بودن آواز و اهنكك يخش 


شده من باشك: 


ذاكفته ثماند اكر دن حالتى هر دو كروه به نوسيقن تحايل نشان دهند و به شوو و نشاط در ايند نشان مى دهد ابن موسيقى: 
زبان فطرت الهى مى باشد كه هر دو كروه را تحت تأثير قرار داده استء و آن خود دليلى ديكر بر سلامت آواز و آهنكك مى 
باشن ته فاسدى بر شبهه ناك بودن آن؛ مانكرية كد قر ان ع دن دل سبران شرك كفر تاثير من كذاشث و آثان زايه 
شكفتى واداشته» شيفته شنيدن مى نمود وبا وجود قرار و مدار و تعهد بر عدم تكرار استماع؛ جاذبه شكفت قرآنء بى اختيار 


آنان را بسوى خويش مى كشاند. (1) 

بايد به اين نكته توجه داشت كه در شناخت و تمييز آواز و آهنكك منفى و مخورّبء دو مرز نوعى و شخصى مطرح است؛ وقتى 
يكك آواز يا آهنكك از نظر تشخيص نوع مردم متدين و متقى» مشتبه تلقى كردد «جواز استماع) را در بى نخواهد داشت تا 
آنكه 


ص: ٠ع‏ 


.١ -١‏ جريان استماع ابوسفيان و عدّه اى ديكر: تفسير الميزان» فى ظلال القرآن و ... ذيل آيات اوايل سوره فصلت. 


از نظر شخص مستمع نيز وضعيت بررسى كردد اككر در مرز شخصى نيز تأثير سوء و آلودكّى احساس نشدء جواز استماع 
مطرح مى كردد؛ بنابراين در حرمت استماع؛ مرز نوعى كفايت مى كندء ليكن در «جواز استماع»» احراز سلامتى در مرز 
شخصىء ضرورت دارد» همانكونه كه كاه صداى عادى يكك زن براى جوان محروم از ازدواج و در اوج غليان نياز جنسىء 
موجب تحريكك شهوت مى كردد كه دراين صورتء شنيدن صداى زن بر جوان حرام مى باشد و لواينكه زن» مرتكب 
كناهى نشده است؛ بله در جنين مواردى طهارت روحى خانم اقتضاء مى كند كه از شنواندن صدايش به جنين جوانى 
خوددارى نمايد. (1) بلكه از آيه «قلا- تَحْضَ عن بِالْقَوْلٍ قَِطَمَع الّذِى فِى قَلبِهِ مَرَضٌ» استفاده مى شود كه دليل عدم خضوع در 
قول» حصول طمع در دل فرد مبتلا به شهوت مى باشد يس در اين صورت»ء حتى تكلم نيز حرام مى كردد بشرط اينكه علم به 
تحريكك و يا احتمال عقلايى به تحريكء در كار باشد. (5) 


عدم توجه به اين مرز شخصىء بعد از مرز نوعى» بسيارى از متدينين را به آلودكى و تخريب نشاط ايمانى كشانده است. 


براى آنكه. فرد و جامعه در دو مرز شخصى و نوعى موسيقى» تشخيص سالم داشته باشند بايد با موسيقى قرآن از طفوليت 
مأنوس كردند و كوشت و خونشان از آن تغذيه نمايد تا معيار سالمى در روح و روان افراد شكل كيرد در كنار صوت قرآنء 


سرودهاى روح افزا وانس و زمزمه ادعيه آهنكّين و انس با نماز نقش مؤثرى دارند. 


نكته ديكر رعايت موازين و احكام شرعى در امر ارتباطات ميان زن و مرد نامحرم مى باشد كه در شكل كيرى اين معيار 
صحيحء نقش بسزايى دارد» عدم اعتناء به اين ضوابط» روح شهوت و آلودكى را در افراد مى دمد و قدرت تث خيص روحى 
موسيقى را 


فنة 1م 


.١-١‏ در فرض احتمال تحريكك. و الا در فرض يقين به تحريكك. بايد از سخن كفتن خوددارى نمايد. 


"- ؟. در اين زمينه هر كس به مرجع خويشء رجوع نمايد» ليكن احتياط بسيار مستحسن مى باشد. 


از ميان برمى دارد در اين راستاء برداشتن موانع ازدواج و تسهيل آن» در حصول اين طهارت و سلامت روحى فرد و جامعه 
بسيار اهميت دارد كه قرآن در سوره نور به همه اينها و غير آنء» بطور مفصل يرداخته است. 
6- كريه در كنار حزن 


«أقرءوا القرآن و ابكوا فإن لم تبكوا فتباكواء ليس منا من لم يتغنّ بالقرآن). 


(ص) (كنزء خ 073785 (قرآن را بخوانيد و بككريبد بس اكر كريان نمى شويد يس خود را به كريه زنيد جرا كه از ما نيست هر 


كه قزاق .رابا موسيق خاضقن تغواند!). 


اين حديث نبوى به خوبى» فضا و مجراى تغنّى قرآن را مى نماياند فضايى كه مملو از عرفان به خداء دردمندى» حس مسئوليت 


وعشق وايمان مى باشد: 


امع عبن كاقيت دو قرافه القرآنة إلا قرّت يوم القيمه». (ص) (كنزء خ 21875 (هيج جشمى از قرائت قرآن اشكباران نكشت 
مكر آنكه در روز قيامت به اشكك شوق روشن كردد). 


8- در كلو جرخاندن صوت (ترجيع صوت) 


از نظر فقهاء آنجه حرمتش مسلم استء «صوت مرّجع طرب انككيزا است اما اينكه صرف ترجيع صوت. مورد نهى الهى باشد 
مورد اختللاف است؛ )١(‏ ظاهرا دليل روشنى 


ص: اننا 


.١-١‏ بحث موسيقى و مرز حليت و حرمت آنء» تحقيق و بررسى فراوانى را مى طلبد كه متخصصان در فقه و موسيقى بايد به 


آن بيردازند. 


بر اين معنا وجود ندارد» بلكه در حديثى از ابو بصير از امام باقر عليه السلام آمده است: 


«قلت لأبى جعفر عليه السلام : إذا قرأت القرآن فرفعت به صوتى جاءنى الشّيطان فقال: إِنّما ترائى بهذا أهلكك و النّاسء فقال: يا 
أبا محمد إقرأ قراءه ما بين القراءتين تسمع أهلكك و رجع بالقرآن صوتكك. فإنّ الله عزٍّ و جل يحبٌ الصوت الحسن يربع فيه 
ترجيعا». (ب 75, ح 0) (به امام باقر عليه السلام كفتم هر وقت قرآن مى خوانم يس صدايم را به قرائت بلند مى كنم» شيطان به 
سراغم آمده مى كويد: تو بااين صداى بلند در برابر اهل خويش و مردم صرفا خودنمايى مى كنى» يس امام فرمود: اى ابا 
محمد قرائتى مابين دو قرائت آهسته و بلند را در ييش كير كه اهل خويش را بشنوانى و صدايت را به واسطه قرآن در كلويت 


بجرخان جرا كه خداى عزيز و جليل» صوت زيبايى را كه در آن به نحو خاصىء صدا در كلو جرخانده شود. دوست دارد). 
/'- زبان روح بشر 


قرآن كريم» كتاب تفصيلى فطرت انسانى است كه موسيقى آن, هماهنكك با محتوايش تنظيم كشته به زبان روح انسانى و 
فطرت الهى سخن مى كويد و نيازهاى او را ياسخ مى دهدء از اين رو هر كسى ولو بيكانه با مفاهيم قرآنء بواسطه موسيقى 
قرآنء غير مستقيم از مفاهيم قرآن بهره مند مى شود جرا كه هر كسى با زبان فطرت 1 شناست. 


جذبه مى كشاند)». 202 


ص: لع 


ترجية 'كرذه اذه آريرق ذو ترحمة اشن سعى كرةة ات مقذارى اذ موسيثى قرآن راجلوة كر شازد: 


با اين توجهء راز اصرار و تأكيد بر قرائت قرآن و استمرار قرائت روشن مى كردد كه در اين مرحله نيز روح و سرشت انسانى از 


رزق و بهره خويش از قرآنء بهره مند است. 


بايد تذكر داد كه اين» به معنى اكتفاء به قرائت و لو بدون فهم باشدء نيستء بلكه بيان حداقل مرتبه بهره مندى از قرآن مى 


در يايان بحث متذكر مى شويم كه در روايات»؛ معيار فضيلت و برترى مؤمن نزد خداء «قرائت قرآن مى باشد بدانكونه كه نازل 


كشته است)» و اين معنى» لزوم بكار كيرى شيوه قرائت را تأكيد مي كند كه زميئه تدير رافرا تمائك: 
ين معنى» لزوم بحار كيرى شيوه فر يد مى ينه تدبر را فراهم مى نما 

ذه اتعرى رجلا فى سسب دي قط إلا كان أفقيلينا عند الله ادبهيماء قلرث: 

قد علمت فضله عند النّاس فى الْنَادى و المجلس فما فضله عند اللّه؟ قال عليه السلام : 


بقراءه القرآن كما أنزل و دعائه من حيث لا يلحن فإنّ الدّعاء الملحون لا يصعد إلى اللّه. امام جواد عليه السلام (ب 4 
(دو فرد در شرف و ديانت هركز يكسان نشدند مككر آنكه برتر آن دو نزد خمدا با ادب ترين آن دو مى باشدء كفتم: برترى او 
را نزد مردم در اجتماعات و جلسات دانستم يس برترى او نزد خحدا به جيست؟ فرمود: به خواندن قرآن آنككونه كه نازل كشته 


است. و به دعايش از اين جهت كه غلط ادا نمى كند جرا كه دعاء غلط بسوى خدا بالا نمى رود). 
4- صوت زيبا و نفاق 


اشاره 


«رياء» آفت صوت زيبا مى باشد؛ اككر قرائت قرآنء از تدبر و خشيت الهى و انقلااب روحى تهى كشتء كم كم اين وسيله 
تحول روحيه» خود اصالت ييدا مى كند و معيار ارزش قرار مى كيرد؛ از اين به بعد به موازات مقبولتت و مورد توجه واقع 


شدن نزد مردم» صوت زيبا وسيله خودنمايى وغرور مى كردد وبه صورت يلى براى رسيدن هر 


ص: نيا 


جه بيشتر به شهوات اهل دنياء در مى آيد؛ دنيا طلبى در باطن» و صلاح و مقبوليت ظاهرى» تعارضى را در وجود قارى يديد 


مى آورد كه سرانجام به نفاق مستقر مى انجامد و اين ورطه اى است كه قراء زيادى را در كام خويش فرو بلعيده است: 
«أكثر منافقى أمّتى قرّاؤْها!». (ص) (بحارء ج 97 ص )18١‏ (اكثر منافقين امت من قاريان آن مى باشند!). 


واين از شكردهاى مستمر و ينهان شيطان است كه هر عبادت برجسته را اكر نتواند از انسان سلب نمايد از حقيقتش تهى 
ساخته. صورت آن را بعنوان حقيقت آنء تزيين مى نمايد و بعنوان معيار ارزش معرفى مى كند جنين است كه انسان بتدريج 
فريفته ظاهر خويش كشته. امر بر خود او نيز مشتبه كشته در مسير تباهى قرار مى كيرد: 

اقلْ عَلْ نيكم لأحْسِرِينَ أغمائًا الَِّينَ ضَلَّ سَحْيهُع فى الْحياه الدْياوَ هع يخم بون أَنَّهُمْ يُحيدمُونَ صُنْعا. (كهف/ ٠١6‏ (بكو 
آيا شمارا به سرمايه باخته ترين افراد در عمل خبر دهيم؟ كسانى كه تلاش آنان در زندكى يست كم كشت در حاليكه آنان 
ذو مخاسيه كما من كتند كه يفني انان اذ حيبت مبلكرةء زوا عمل من كنند). 


«من تعلم القرآن للدّنيا و زينتها حرّم الله عليه الجنّهه. (بحار. ج //ا. ص )٠٠١‏ (هر كه قرآن را بخاطر دنيا و زيور آن فرا كيرد 


خداوند بر او بهشت را حرام كرداند). 
حرام شدن بهشت,ء قاريان ريا كار را همرديف مشركين و اهل كتاب قرار داده است: 


(إنَهُ مَنْ يُشْ رك بالله فَفَدُ عَرّءَ اللَهُ عَلَيِهِ الْجَنّهَ وَ مََواةٌ النَارُ وَ ما لِلظَالِمينَ مِنْ أنْصار». (مائده/ 0/7 (به يقين هر كه به خدا شركك 


ورزد يس قطعا خدا بر او بهشت را حرام مى كرداند و جايكاهش آتش دوزخ است و هيج ياورانى براى ستمكران نمى باشد). 


ص: 6*6 


«من تعلم القرآن فلم يعمل به و آثر عليه حبّ الدَّنيا و زينتها استوجب سخط الله و كان فى الدّرجه مع اليهود و التصارى الذين 
ورج القرآن فى قفاه حتّى يدخله انار و يهوى فيها مع من هوى ...». (ص) (ب فى ح 8) (هر كه قرآن را ياد بككيرد يس به آن 
عمل نكند و عشق به دنيا و زيورش را بر قرآن ترجيح دهدء مستحق خشم خدا مى كردد و در رتبه با يهود و نصارى خواهد 


بود آنانكه كتاب خدا را يشت سر انداختند. 


وهر كه قرآن را بخواند در حاليكه با آن شهرت طلبى و دنيا را مى طلبد روز قيامت» خدا را ديدار مى كند در حاليكه 
صورتش استخوانى است كه بر آن هيج كوشتى نيست و قرآن با نيزه بر يشت او مى زند تا او را داخل آتش نمايد واودر 
آتش سقوط مى كند بهمراه كسانى كه سقوط كرده اند). 


حرمت بهشتء لعنت و نفرين و محروميّت ابدى از رحمت خدا را با خود بهمراه دارد: 


«رثت تال القرآن والقرآن بلعنه). (ص) (بح» ج 47 ص ع (جه سيار است تلاوت كته قرآن در حاليكه قرآن اورا نفرين 


امن دحل على إمام جائر فقرأ عليه القرآن يريد بذلك عرضا من عرض الدّنياء لعن القارئ بكل حرف عشر لعنات و لعن 
المستمع بكل حرف لعنه!'. امام باقر عليه السلام (بح» ج 47 ص 185) (هر كه بر امام ستمكر و منحرف وارد شود يس بر او 
قرآن بخواند در حاليكه با آن متاعى از متاع زود كذر دنيا را قصد نموده است» شخص قارى با هر حرف ده بار 


ص: ماع 


نفرين مى شود و شخص شنونده با هر حرفء يكبار مورد لعن قرار مى كيرد!). 
شديدترين عذابها را نيز قاريان و علماى مجرم و تبهكار خواهند داشت!: 
«إنّ فى جهنم رحى من حديد تطحن بها رؤوس القرّاء و العلماء المجرمين!). 


مى كردد!). 


اين شدت عذاب به جهت قداست و عظمت قرآن و حرمت علم» خصوصا علم دين مى باشد جرا كه سوء استفاده از «قرآن و 


علم) در «قاموس الهى)» جرم ذو كن انيت كدعر 35 يشتوركه لم التو 


١و‏ لا تن دُوا أنماتكغ دَحَنَا بَينَكغ فَتَرلٌ قَدَمٌ بَغْدَ تُوتِها وَ تَذُوقوا الشُوءَ بما صَدَّدْتُمْ عَنْ سَبيل الله وَ لَكم عَذابٌ عَظِيمٌ). (نحل/ 
ع4) (و هركز قسمها و تعهدات خويش را بعنوان دغلى و خيانت ميان خويش بكار نكيريد يس در نتيجه قدمى از يس 
استواريشء بلغزد و در نتيجه عذاب شومى را بجشيد بجهت اينكه (مردم را) از راه خدا بازداشتيد» و منحصرا براى شما عذابى 


عظيم خواهد بود!). 
دفع و رفع رياء و نفاق 


براى مصون ماندن از ريا و شكل كيرى نفاق در سوره مزملء بر حفظ دو رابطه با «خدا و خلق خدا» تأكيد شده است كه در 


آم بداقراقتك قرآن امد اشح للا قاقدواما تقد امنة و افوا القدلاة و آثوا ال كاه أفرضوا الله قدضا 


ص: /ااع 


-١‏ ١.اين‏ دو رابطه علاوه بر رعايت جريان «ترتيل در معنى» مى باشد كه خواهد آمد. 


سنا وَ ما تُقَدَُمُوا لِأَنْشيكع مِنْ خَيِر تَحَدُوهٌ عِنْدَ اللّهِ هُوَ حَيراً وَ أَعْظَم أخراً وَ اس تَغْفرُوا الله إنَّ الله غَفُورٌ رَحِيم). (مزمل/ 0٠١‏ 
كه براى جان خويش از خيرء بيبش مى فرستيد آن را در نزد خدا بسيار ارزشمند و با ياداش عظيم تر (از غير آن) مى يابيد» واز 


خدا طلب مغفرت و آمرزش كناهان خويش نمايبد جرا كه بى شكك خداوند بسيار آمرزنده بسيار با رحمت مى باشد). 
ارتباط با خداى عالم كه يناه و ملجأ نيازمندان مى باشد» در دو شكل نماز و استغفار از آلودكيها و كناهان محقق مى شود. 


ارتباط با خلق خداء جهت برطرف نمودن نيازهاى مادى و معنوى آنان» در دو شكل زكات و قرض الحسنه صورت مى كيرد؛ 
مقصود از «زكات»» «حقوق واجب» و مقصود از «قرض الحسنه»» «انفاق در راه خدا» مى باشد كه «قرض دادن» يكى از مصادبق 
آن بشمار مى رود بشرط اينكه حال قرض كيرنده در يرداخت بدهىء رعايت كردد: 


«وَ إِنْ كان ذو عُسْرَهٍ قَنَظِرَةُ إلى مَعِسَرَهِ وَ أنْ تَصَدَّقُوا خَيِرٌ لكم إِنْ كنكم تَعلَمُونَ». 


( بقره/ (اكر قرض كيرنده در سختى بسر برد يس مهلتى بايد تا زمان آسانى و وسعت فرا رسد واينكه ببخشيد براى شما 
يتن شت ا كز ميج دا سيد 

علامت صحت و صدق ارتباط با خداء تحقق ارتباط با خلق خدا مى باشد: آنكه در رفع نياز خلق خدا قدمى برنمى دارد» ودر 
سحى و تلحى :زند كن آنان خود: را شر يك "تمن "داتك :3ن اذعاي «تديى) عنداقت: تذازة جرا كه ممكن تست ارتاط يا خداء 


تلاش براى رفع نيازهاى مادى و معنوى خلق خدا را بدنبال نياورد: 


ص: لضن 


ه 


أ رَأَْتَ الَذِى يك َب بالدّينٍ لِك الَذِى دح اليتيم و لا يحض عَلى طعام امش كين فَوَيْلَ لِلَمْصَ لَينَ الَِينَ هُمْ عَنْ ص لاتِهم 
ساهُونَ الِينَ هُمْ يُراوْنَ وَ يَمْتَعُونَ الْماعُونَ». (ماعون) (آيا ديدى كسى را كه روز كردنسيارى به خدا و روز جزاء را دروغ مى 
بندارد يس آن همان كسى است كه يتيم رابا خشونت مى راند و بر طعام درمانده تشويق نمى كند يس واى بر نمازكزاران 
آنانكه از نمازشان در اثر كناه» بى خبرند و آنانكه خود رياء مى كنند واز ماعون- هر آنجه رفع حاجت نمايد- منع مى 
نمايند). 


مى بينيم كه از خصوصيات شخص رياكار» «خشونت و بد اخلاقى و حرص و طمع؛» مى باشد در حديث آمده است كه «دو 
خصلت بخل و سوء خلق» هركز در وجود مؤمن جمع نمى شود و آنكه با خدا مرتبط استء دو خصلت مذكور در وجود او به 
كزاية وين شالق مدال كشنهد اتن 


و 
ع 


ذ أعدّك للتكقيق الذرق تتفقورة فى القذاء و العداء و الكاظمية القيظ و العافيق عن الاش و الله تدك القعيفة 4 (آل ععراة/ 
عم (بهشت براى متقين آماده كشته است آنانكه در آسانى و سختى انفاق مى كنند و- در برابر اهانت و درشتى- خشم 


خويش را فرو مى نشانند واز خطاى مردم در مى كذرند و خدا محسنين را دوست دارد). 


ريشه ريا و خودنمايى در سوره ماعون «فراموشى و تكذيب دين» معرفى شده است )١(‏ كه با بخل و سوء خلقء تشديد مى 


ع 5 5 ع 
كرددء براى زدودن يرده بى خبرى» رسيد كّى 


ص: عضن 


.١-١‏ «تكذيب» مرتبه شديدتر از «كفر) مى باشدءه و (كفر به دين») يعنى كه مى فهمد دين حق است ليكن به جهت هوايرستى 


نمى يذيرد» «تكذيب» يعنى با وجود آنكه مى داند حق است نسبت دروغ مى دهد و آن را باطل معرفى مى نمايد» در سوره 
انفال «كفر» موجب مؤاخذه و «تكذيب» موجب هلاكت مى باشد: «... كفَرُوا بآيات الله فَأَحَدَّهُمُ الله بذنُوبِهِمْ ...) «كَذَّبُوا بآياتِ 


به حال دردمندان و بى نوايان در كنار ياد عظمت خدا و بازيرسى سخت روز قيامت ما را به حقارت زندكَى دنيا و عاقبت شوم 
أن وعظمت زند كن اخرت وسكاذت ابدى ان متوجة مي مابيذ» دو ابتحامست كه ذركن ازياءة زمينة. اش 1 ال ست من 
دهد, در حديث نيز آمده است كه در امور معنوى به اولياء الهى نظر كنيد و در امور مادى متوجه محرومين جامعه باشيد» كه 
نكته اوّلء غرور را از ما مى كيرد و عقب ماندكيمان را به ما نشان مى دهد و نكته دوّم» ما را شاكر نعم الهى و متذكر آخرت 


مى نمايد؛ در حديثى ديكر براى «رفع قساوت قلب و نرمش دل»» «اطعام مسكين و دست كشيدن بر سر يتيم» توصيه شده است: 


«إِنْ رجلا شكى إلى الْبِىَ صلى الله عليه و آله قساوه قلبه» فقال صلى الله عليه و آله : إذا أردت أن يلين قلبك فأطعم المسكين و 
امسح رأس اليتيم». (ميزان الحكمه. ج ل ص 797) خلاصه كلام اينكه: جهار فرمان «اقامه نمازء دادن زكاتء انفاق و استغفار) 


مكمّل امر قرائت قرآن و زداينده آثار سوء حاصل از صوت زيبا مى باشند. 


تأخر استغفار از اوامر ديكرء كوياى اين معنى است كه توفيق تلاوت قرآن و اقامه نماز و انفاق واجب و مستحبء به عنايت 
الهى است وكرنه آنجه به ما منتسب است قصور بندكى و ذنوب و آلودكى روحى مى باشد كه بايد ييوسته» رفع و زدودن 
آنها را از خدا طلب نماييم و در واقع «استغفار» مكمل «اقامه نماز و انفاق» در «رفع نفاق و غرور حاصل از عبادت» مى باشد كه 
برجسته ترين مشخصه اهل تقوى و بارزترين خصالتى است كه حتى نبى اكرم صلى الله عليه و آله بدان متصف است جرا كه 


بيانكر ضعف و قصور و فقر و نياز مطلق انسان و اعتراف به بندكى خويش در برابر خداى غنى حميد و غفور 


5٠١ ص:‎ 


رحيم مى باشد و هركز مؤمن ازا ين خصلت جدا ثمى كردد: 


١وَ‏ الَّذِينَ إذا َعَلُوا فاحِشَهُ حك أو طَلقُوا نف مُغْ ذَكرُوا الله فَاِمَْفَوُوا لِذْنُوبِهِ وَ مَنْ بَغْفِرُ اذوب إَِا الله وَلَمْ يْصُوا عَلى ما فَعَلُوا وَ 
هُمْ يَعْلْمُونَ». (آل عمران/ 1) (و كسانى كه ه ركاه عمل زشت و آلوده اى را مرتكب شوند يا به خويش ستم نمايند» خدا را 
ياد مى نمايند و ياكك شدن و يوشاندن كناهان خويش را درخواست مى كنند- و جه كس جز خدا ذنوب را مى يوشاند- و بر 


آنجه مرتكب شدنك در حاليكه علم دارند» اصرار نمى ورزند). 
4- جهر و اخفات در قرائت 


الف: جهر و اخفات در نماز و دعا 


در قرآن كريم» در خصوص قرائت» دستورى بر قرائت آهسته يا بلند به صراحت نيامده است ليكن در مورد نماز و دعا كه با 


قرآن اث شتراكات فراوانى دارند» قيودى ذكر شده است: 


«لا- تَجَهَوْ بض لاتكك ولا حافت بها وَابتغ بين ذلكك مين . (اسراء/ )٠١١‏ (به سبب نماز صدايت را بلند مكن و آهسته منما و 
ميان آن دو راهى را بجوى) «ادْعُوا ربكم تَّ وُعاً و ْم إِنهُ لا يْحبٌ الْمُغْقَدِينَ». (اعراف/ 280) (يرورد كارتان را با حالت ناله و 


زارى ودر خفا بخوانيد جرا كه او متجاوزين رادوست ندارد!). 


در نماز مى بينيم كه دستور به تعادل در قرائت آمده است: نه دائما بلند بخوان و نه ييوسته آهسته قرائت نما بلكه كاهى آهسته 


و كاهى بلند قرائت نما كه نمازهاى ظهر و عصر آهسته و باقى به جهر مى باشد. 
و نا ايتكه نه اتقدر بلنذ كه ديكرئ أزرده شود ونه اتقدر اهسته كه خود تشتوى (كه 


ص: ”ع 


در روايت آمده است) در اين صورتء دستور صرفا ناظر به نمازهاى صبح و مغرب و عشاء و نمازهاى نافله خواهد بود. 


در مورد دعا دو قيد «تضرع) و «خفيه) آمده است كه اولى نظر به شكستككى دل و خشوع باطنى دارد كه هر دو صورت آهسته 
و بلند را دربر مى كيرد؛ قيد دومء نظر به مخفيانه بودن دارد كه در ميان جمع» ضرورتا آهسته خواهد بود بككونه اى كه ديكرى 
نفهمد؛ ودر خلوت» در صورت استتار» هر دو صورت آهسته و بلند را دربر مى كيرد كه سنت قطعى معصوم عليه السلام در 
اين زمينه جارى بوده است و بسيارى از ادعيه عارفانه معصومين عليهم السلام در خلوت مناجات با صداى بلند بوده است كه 
باعث شده است اصحاب با حضور در خلوتكاه آنان» آنها را فرا كيرند و به ما منتقل نمايند دعاهايى كه در قنوت نماز و يا در 


سجده ويااذر خلوت متاجات كرزارش شذدهة اسة: 


تعبير «معتدين») ممكن است نظر به عدم «تضرع و خفيه) باشد و علت دعاى مقرِّد را بيان كند يعنى؛ هر كه خدا رايا حالت 


4. 


تضرع و در خفا نخواند از ادب دعا خارج كشته و تجاوز از مقام بندكى نموده است كه محروميّت محبت الهى را بدنبال دارد. 


است دليل امر به دعا را توضيح دهدء يعني ؛ هر كه دعا نكند» متجاوز از مقام بند © باشد» جه به تضرع باشد جه 
و بن امود را وصيحع يعدى :هر 1 م جه يه بصرع + 1 
نباشد» جه در خفا صورت كيرد وجه آشكارا باشد. 


تن أزل الك فوا وفوا دووراس كردق تفى اتن عايض واشعة تادر كتزادغية فر ا زان ان ؤسؤل كذار انيه معصومية 
عليهم السلام رسيده است كه در ميان جمع و آشكارا مطرح شده است: همجون دعاى عرفه امام حسين عليه السلام و غيره؛ 
بنابراين» اين دستور نظر به اخلاص در بندكى دارد كه علامتش ارتباط با خدا در خلوت مى باشد و صدق دعاى در جمع را 
نيز شهادت مى دهد اما آنكه در جمع «داعى» است و در خلوت «غافل و ناسى» به مرض خطرنااكك ريا و نفاق مبتلاست واز 
مقام بندكى متجاوز مى باشد: 


ص: ؟مع 


«إنَّ الْمُنافِقِينَ يُحَادِعُونَ الله وَ هُوَ حَادِعهُمْ وَ إذا قامُوا إلى الصَّلاهء قامُوا كسالى يُراؤنَ النّاسَ وَ لا يَذّكرُونَ الله إِنَا فيلا (نساء/ 
7 (به يقين منافقين به خدا نيرنكك مى زنند در حاليكه او نيرنكك زننده به آنان است و هركاه به نماز قيام مى كنندء با 


كسالت اقدام مى نمايند» به مردم خود را مى نمايند (رياء مى كنند) و خدا را جز مدت اندكى ياد نمى كنند). 


تعبير «إنَا قليلا؛ همان تظاهر به بندكى در جمع مى باشد كه از حقيقت و يشتوانه دعاى در خلوت» تهى است )١(‏ و يا اينكه به 
عدم استمرار ذكر خدا در خلوت و باطن خويشء نظر دارد كه حالت «تذبذب» و ترديد وعدم ثبات در ايمانشان را حكايت 


«مُدَبْدَبِينَ بَِنَ ذلكك لا إلى هؤْلاءِ وَ لا إلى هؤّْلاءٍ ...». (نساء/ 187) اما در معنى دوّمء دعا بدون تضرعء معنى ندارد و از حقيقتش 
تهى است بنابراين يا «تضرع) در اين آيه مقابل «خفيه) مى باشد كه دعاى آشكار بهمراه دلشكستككّى را مى رساند كه «خفيه) 
نيز به تقابل «تضرع در خفاء» را مى فهماند» و يا صرفا معنى خود را دارد كه بناجار آيه» تأكيد بر رعايت دو شرط تضر و 
خفاء دارد؛ امّا وجه اوّل تأكيد بر تضرع دارد كه در ينهان و آشكار بايد مراعات كردد؛ اين معنى متقابل» از بلاغت و ايجاز 


قرآن است كه نمونه هاى فراوانى دارد: 

او قزل وق القذاق مانغ عتفاك و رعهة الفزيفية والا ريك الطالميق الاككسارا» (سراك/ 48 ون كما ذا يفت الحن لا الصلال ..: 
(يونس/ 077 

ص: ع 

.١ -١‏ مؤيد اين برداشت تفسير على عليه السلام از آيه است: «من ذكر الله عزّ و جل فى الْتَدِرٌ فقد ذكر الله كثيراء إنّ المنافقين 


كانوا يذكرون الله علانيه و لا يذكرونه فى السَدِرٌ فقال الله عزّ و جل: يراؤون النّاس و لا يذكرون الله إِلَا قليلا». (كافى» ج 7 ص 
6 


در آيه اوّل «ظالم) در مقابل «مؤمن» آمده است در حاليكه مقابل آن «كافر) مى باشد يعنى كه مؤمن از عدالت جدا نيست و 
كافر از ظلمء )١(‏ در ايه دوم مقابل «حق»» «ضلال» آمده استء يعنى كه «حق» هدايت را بدنبال دارد) و «باطل» ضلالت را). 


با توجه به اطلا.ق تعليل (ِإِنَهُ لا بْحِبٌ الْمُغتَدِينَ)» معنى دوم مناسب تر است و الا به علت موارد تقض باسك تهنا كت بامرارة 
غالب حمل شود كه يشتوانه دعاى در جمع مى باشد. در آيه ديكر در همين سوره اعراف نيز اين دو قيد را مى بينيم: 


6م بر 


«وَ اذْ كد ربكك فِى نَفْتكك نَضَ رُعاً وَخِيفَهٌ وََدُونَ الْجَهْر مِنَ الَْوْلٍ بِالْعُدُوٌ وَ الآصالٍ وَ لا تكن مِنَ الْعَافِلِينَ). (اعراف/ 208 (و 
يرورد كارت را دو ذوونت:با حالت دلشكسككى و خوق وهراس و بدون آشكار كردن سكن در صبحكاه .و شامكاه يادثماو 


از بى خبران مباش). 


اين آيه شريفه» برجسته ترين آيه در بيان ادب دعا مى باشد كه بلافاصله يشت سر ادب سماع قرآن. آمده است؛ در اين آيه 
دعا با صداى بلند نفى شده است اما دعا با صداى آرام و معمولى را نفى نمى كند و شاهدش بيان رسول خداست كه هنكام 


دعا و ذكر اصحاب بصورت فرياد» مى فرمايد: 


ع 


ديا أيها النّاس إربعوا على أنفسكم. أما إِنكم لا تدعون أَصمّ و لا غائباء إنْكم تدعون سميعا قريبا إِنْه معكم!». (نور الثقلين» ج "7 
ص )١‏ (اى مردمء توقف كنيد و به خود متوجه شويدء آكاه باشيد كه شما نه خداى كر و نه خداى غايب را نمى خوانيد!.- 


بلكه- شما خداى شنوا و قريبى را مى خوانيد كه همراه شماست). 


ص: عع 


.١-١‏ شاهد بر آن آيات ديكر است: «الَذِينَ آمَنُوا وَ لَمْ يَلِْسُوا إيمائَهُمْ بظلم أولتكك لَهُمُ امن وَ هُمْ مُهْمَدُونَ).(انعام/ 85 او 
الكافرُونَ هُمُ الظَالِمُونَ». (بقره/ ع8؟) 


علاوه بر آن» در ايه «دُونَ الْجَهْر مِنَ الْقَوْلِا مقيد به دو وقت «صبحكاه و شامكاه) مى باشد يعنى كه در اوقات ديكرء مناسب 
حال طبيعى خويش (نه مصنوعى) دعا با صداى بلند و فرياد كونه مانعى ندارد. بلكه حتى كاه بلااختيار واز سر دردمندى و 
توان نشان داد» حضرت يونس عليه السلام را مى بينيم كه با حالت اضطرار در دل درياء در شكم ماهىء با تضرع و با فرياد خدا 


رامى خواند: 


(انبياء/ 41) (يس با صداى بلند در ظلمات فرياد زد كه هيج معبودى جز تو نيستء ياكك و منزهى توء بى شكك من از ستمكران 


بودم). 
«نداء» به معنى صوت رفيع و بلند به شكل فرياد مى باشد: 


«إذا نُودِىَ للصّلاهِ مِنْ يَوْم اقيم . (جمعه/ 4) با اين توجه؛ قرآن در لحظات بحرانى شديد در ذلك كى انبياء» دعاى آنان را با 
تعبير اثادئ» ذكر مي كند كه مطلب» كدشنه زاعا كيد من كتذ: 


َ 
و 
ا 


«مَ نادى توح رَيَُ فَقَالَ رَتُ إن ائنى من أهلى ..). (هود/ 60) (وَ 2 إِذْ نادى من قبل ...). (انبياء/ 0/8 (وَ أيُوبَ إِذْ نادى رَنَهُ أنى 
ْ 


كتيج الفة و الك ]| 


نْتَ أَرْحَمٌ الو احميق): (اثنياء1 3908# زكركا إذ فادى زه وَنّ للاكذؤن قفدا و أنك خهد الوارقية1 (انياء/ 4 
ب: جهر و اخفات در قرائت قرآن 


نه تنها ممنوع نيست بلكه مستحب مى باشد و 


ص: ”ع 


كاه بالاتر» در مقام تبليغ واجب مى شود: 


«وَ إذا قرئ القؤآن فاشْتَمِعُوا له وَ أنصد توا لعَلكم تَْحَمونَ». (اعراف/ )2١5‏ «... يَتَاموا عَلتِهِمْ آياته وَ يُرَكيهم وَ يُعَلمُهُمُ الكتابَ وَ 


الحكقفة نن لحيفيا؟) حاف منصضو عي قز أرق سفت بز كا ددهي "كل 


«قلت لأبى عبد الله الرّجل لا يرى أنه صنع شيئا فى الدّعاء و فى القرائه حتّى يرفع صوته فقال عليه السلام لا بأسء إن على بن 
الحسين عليهما السلام كان أحسن النّاس صوتا بالقرآن و كان يرفع صوته حتّى يسمعه أهل الدّارء وان أبا جعفر كان أحسن 
صوتا بالقرآن و كان إذا قام من اللِيل و قرأء رفع صوته. فيمرٌ به مار الطريق من الثم قّائين و غيرهم فيقومون فيسمعون إلى قراءته. 
(ب ”3 ح 7) (به امام صادق عليه السلام كفتم» شخصى تا صدايش را بلند نكند معتقد است كه در دعاء و قرائت قرآن كارى 
انجام نداده استء فرمودند, اشكالى ندارد» جرا كه امام سجاد عليه السلام در ميان مردم, زيباترين صوت قرآن را دارا بود و 
يبيوسته صدايش را بلند مى كرد تا قرآن را اهل خانه بشنوند, و امام باقر عليه السلام نيز زيباترين مردم از نظر صوت قرآن بود و 
عادت داشت هر وقت كه در شب به نماز قيام مى نمود و قرآن مى خواند صدايش را بلند مى كرد يس رهككذران از سقّاها و 


ذيكران از كتار او عى كدشتند يس مى ايستادند و به قرائت او كوش قفرا فى دادند). 
دراين حديث,ء امر دعا و قرآن» يكسان تلقى شده است و بر استحباب قرائت جهرىء دلالت مى كند. 
ت: جهر و اخفات و حال مؤمن: 


اشاره 


جهر و اخفات اساسا به حال روحى مؤمن بستكى دارد» آنكه در طول روز به سخن» سركرم بوده» كمتر به اننديشه و تأمل 


نشسته است» ضرورت دارد در سه وقت خاص قبل 


ص: ”مع 


از غروب و طلوع خورشيد و ثلث آخر شبء با خداى خويش خلوت نموده؛ به نجوا نشيند كه اثر عميقى در روح و روان انسان 
دارد» )١(‏ اين نجوا اغلب با زمزمه و خفاء تناسب بيشترى دارد واز رياء دورتر و به اخلاص نزديكك تراست و آثار و بركات 


آن نيز در قياس با قرائت و دعاى آشكارء بسيار عظيم تر مى باشد: 


«لا- يكتب الملكك إلا ما سمع و قال الله عزّ و جل: «وَ اذْكز رَبك فى تَفْسِك تَضَّ وٌعاً وَ خِيفَهُ) فلا يعلم ثواب الذّكر فى نفس 
الرّجل غير الله عرّ و جل لعظمته. امام عليه السلام (كافى» ج 7 ص 207 (فرشته جز آنجه را كه بشنود» نمى نويسد در حاليكه 


خداى عزيز و جليل مى فرمايد: 


- 


«يرورد كارت را در درونت با حالت دلشكستكى وبا خوف و هراس ياد نما» يس مقدار ياداش ذكر خدا را در نفس شخص 
بخاطر عظمت آن.ء غير خداى عزيز و جليل نمى داند). 


تعبير «لا يكتب الملكك إِلَا ما سمع» كوياى آن است كه فرشته هر آنجه را كه در نفسء جريان داشته باشد صدايش را مى شنود 
ولو بى صدا باشد! «قال الله عزّ و جل: من ذكرنى سرًا ذكرته علانيه». امام صادق عليه السلام (ص ١‏ (خداى عزيز و جليل 


مى فرمايد: هر كه مرا ينهانى ياد نمايد من او را در آشكار ياد خواهم نمود). 


توجه به جريان روحىء كاه ضرورى مى نمايد كه انسان به جاى قرائت حتى به صورت زمزمه اىء به استماع ببردازد» اين 
حالت كاه بقدرى قوت مى كيرد كه فقط استماع است كه كره از روح كشوده و رزق روح را تأمين مى كند. در سيره رسول 


خدا صلى الله عليه و آله نيز مى بينيم كه كاه به ابن مسعود يا يكى ديككر توصيه مى فرمودند: او قرائت 


ص: اع 


© ناشِئة اليل هى أشَدّ وَطا وَ أَقْوَمُ قِبلاه. (مزمل/‎ َّنِإ١‎ .١ -١ 


كند نا حضرتش كوش فرا دهندء» در اين استماع حضرت آنجنان منقلب مى شد كه از شدت تقلب و د كركونى روحى» قارى 
قرائقن رابه باباث من بردة جخريان قراثت سوره نساء نا آيه 6١‏ توسط ابن .مسفود از ابن موارة اسخه 03 در ارخ جريان وق 
ابن مسعود از درخواست حضرت,. تعجب كرده مى كويد: «قرآن بر شما نازل كشته» جكونه من بر شما بخوانم؟) حضرت مى 
فرمايند: «دوست دارم كه از ديكرى بشنوم)؛ اين بيان نشان مى دهد كه حتى كاه ييامبر نيز از لحاظ روحىء در شرايطى است 


كة فازكد كرش سيرد بها راك د كر اسكة 


آنكه جريان روحى اش را با قرائت و دعا در درون خود و به خفاء طى كرده است در ادامه» در اين جريان براى تعميق و تأثير 
بيشتر» روح و روان او نيازمند قرائت و ذكر آشكار مى باشد كه در اينجا خروج صوت حزين از حنجره بر جان قارى و مستمع؛ 
مودو اثرمى كتاورة وا يشير متتل :عن تمابد هن ابن اله باوان اكه شرارير كفده سررمية وود الساة را ابباري و 


بذرهاى وجود را بارور مى كرداند. 


بر اين اساس جهر و اخفات امرى نسبى بوده هر يكك در جايكاه خاصى مطرح مى باشد كه جهار حالت دارد: 
-١‏ ترجيح قرائت و ذكر جهرى: 


در شرايطى كه بر ديكران يا خويش مؤثر باشد و رياء و خودنمايى حاصل نكردد در شرايط حتى احتمال رياء مانعى نخواهد 


بو هرا كدعيوها اك اعتهالات وسوسة #يطافم عاشك كلا تارديه ] ن اعسام اثيو» 


اقلت لأبى جعفر عليه السلام : إذا قرأت القرآن فرفعت به صوتى جاءنى الشّيطان فقال: إِنْما ترائى بهذا أهلكك و النّاسء فقال: يا 


أبا محمّد إقرأ قراءه ما بين القرائتين» تسمع أهلكك و ربع بالقرآن صوتك. فإنّ الله عز و جلٌ؛ يحبٌ 


ص: مرا 


اع ا العذافطيل الشييه 


3 - لزوم قرائت و ذكر جهرى: 
در شرايطى كه ضرورت تبليغ ديكران مطرح مى باشد به شرط آنكه رياء شكل نككيرد جرا كه مؤمنء اصلاح ديكران را به 
قيمت تباهى خويش هركز نمى يذيرد (در اينجا نيز احتمال رياء اهميّتى ندارد): 


«و لكنى لاأرى اصلاحكم بإفساد نفسى). (نهج» خ 2 
-٠‏ ترجيح قرائت و ذكر اخفائى: 


در شرايطى كه تبليغ ديكران» مطرح نيست و حالت انسان نسبت به جهر يا اخفات يكسان مى باشد كه در اين صورت تأثير 


اخفاتى در وجود انسان بيشتر است: 


«قال الله عزّ و جل لعيسى عليه السلام : يا عيسى» أذكرنى فى نفسكك أذكركك فى نفسى و اذكرنى فى ملاكك أذكركك فى ملاء 
خير من ملاء ألادمئيين» يا عيسى ألن لى قلبكك و أكثر ذكرى فى الخلوات ...). امام صادق عليه السلام (كافى» ج ؟, ص 207) 
(خداوند عزيز و جليل به عيسى عليه السلام فرمود: اى عيسى مرا در درون خود. ياد نماء تورا در وجود خويش ياد خواهم 
نمود و مرا در آشكار خود ياد نماء تورا در ميان جمعيتى بهتر از جمعيت آدميان ياد خواهم كردء اى عيسى برايم قلب خويش 
را نرم كن و ياد من را در خلوتها فراوان نما). 


«من قرأ «إنا أنزلناه ...» يجهر بها صوته كان كالمّاهر سيفه فى سبيل الله و من قرأها سدًا كان كالمتشتحط بدمه فى سبيل الله ...): 
امام باقر عليه السلام (ب 77, ح )١‏ (هر كه سوره قدر را بخواند در حاليكه صدايش را به آن بلند نمايد مانند كسى است كه 
شمشيرش رادر راه خدا بيرون كشيده استء» وهر كه آن را ينهانى بخواند مانند كسى است كه در راه خداء به خون خويش 
غلطيده است!). 


اين مسألفى همجون «صدقه دادن) مى باشد كه در شرايط تشويق وآموزش ديكران» 


ص: ارون 


صدقه جهرى ارجحيت دارد اما آنجا كه اين ضرورت در كار نيست صدقه سرى بسيار تأكيد شده است: 


ووممىو 


ِنْ تِدُوا الصَدَّقَاتٍ فَنِعِمَا هى وَ إِنْ تُحُفوها وَ تُوْنُوهَا الْفُمَراء فَهُوَ حَيِدَ لكم وَ يُكفر عَنْكمْ مِنْ سَِيئاتكة, وَ الله بما تَعْمَلُونَ حَمِيرًا. 


)0 
(بقرة/ 90/1) زاكر صلاقاث :وا اشكان ايد سن أن نبكوست و اكر انرا محفى دازيد ويه ققراء ذهيد سن اذيرائ شما 


نهر استث و خدا از شما يعضى أن الود كيهاكان را ياكف عن 'ثمابد!): 


«صدقه السشر تطفى ء غضب الرّب). (ص) (صدقه ينهانى خشم يروردكار را فرو مى نشاند). 
©- لزوم قرائت و ذكر اخفاتى: 


در شرايطى كه «جهر) آثار روانى منفى داشته باشد و يا موجب رياء كردد «اخفات» ضرورت مى يابد: 


ايا أبا ذر إخفض صوتكك عند الجنائز و عند القتال و عند القرآن». از وصاياى يبامبر صلى الله عليه و آله به ابوذر (ب *5, ح #) 


(اى ابوذر صدايت را نزد جنازه ها و هنكام دركيرى جنكك و نزد قرآن يايين آور). 


تعبير «عند القرآن» ممكن است كه مقصود هنكام قرائت قرآنء توسط ديككرى باشد كه از بحث ما خارج خواهد بود؛ رعايت 
اخفات در برخورد با «جنازه ها»» جهت بهره مندى از تفكر حاصل از سكوت مى باشد )١(‏ و «هنككام د ركيرى) موجب ثبات 


روحيه وقوّت قلب و قوت انديشه و جاره جويى خواهد بود. 


ص: بكرن 


.١ -١‏ «دليل التفكر الصّمت». معصوم عليه السلام (اصول كافى؛ ج ١‏ كتاب عقل و جهل) 


-٠‏ تقطيع آيات 


اشاره 
«كان النبِىَ صلى الله عليه و آله يقطع قراءته آيه آيه). ام سلمه (ب ١‏ ح 3) (ييامبر صلى الله عليه و آله بيوسته قرائت خود را به 
صورت آيه آيه تقطيع مى نمود). 


سومين قدم در ترتيل قرآن» تقطيع آيات است كه سيره ييامبر خصوصا در سوره حمد هنكام نماز مى باشد. 
١‏ - ضرورت تقطيع 


قرآن كريم سفره كسترده الهى است كه بايد به قدر ظرفيت از اين سفره الهى سهمى كرفت و اين سهم طى لقمه هايى حاصل 
مى شود كه با تأنى و تكك تكك اخذ و هضم و جذب كردد. 


اين مسأله ايجاب مى كند كه آيات قرآن را به قدر نفس و به اندازه كشش ذهن و فهم خويش تقطيع نماييم تا مطالب در ذهن 
و فكرء حضوز يابتك و دل ان آن بهره مدد كردد يهمين حهت در حديث آمذهاست كه ومكروه است اتنسان سور توحيد زايا 


يكك نفس بخواند: 


«يكره ان يقرأ «قل هو الله أحد» فى نفس واحده. امام صادق عليه السلام (ب 77, ح ”) در روايات ترتيل» مكث و تأنّى در 
آيات تأكيد شده است كه لازمه اش تقطيع مى باشد: 


«قفوا عند عجاثبه ...). امام صادق عليه السلام (بحار» ج ”4 ص )5١18‏ (در برابر شكفتيهايش بايستيد). 


ا 


- معيار و عوامل تقطيع 


«معيار تقطيع)» مقدار قدرت دريافت و فهم در هر نفس از قرائت مى باشد كه يكك يا جند جمله تام از يكك آيه را دربر مى 
كيرد كه اين مطلب لزوما مساوى با يكث آيه نيستء جه بسا يكك آيه؛ داراى جندين جمله مفيد مرتبط بهم مى باشد كه براى 
فهم و حضور در فكر و دل» ضرورت دارد كه به جند قطعه مناسب تقسيم كردد؛ اين تقسيمء ارتباط مستقيمى با فهم اجمالى 
ترجمه و كاه فهم اجمالى تفسير آيه دارد. 


اين فهم معنى آيه» نيازمند به آكاهى بر صرف و نحو دارد؛ علالوه بر آنء نيازمند به درك فصاحت و بلغت آيه دارد كه 
توجه به آن تقطيع مناسب را به دنبال مى آورد جرا كه صرف دانستن صرف و نحو بر خلاف تصور عموم, براى تقطيع كفايت 
نمى كند واين مطلبى است كه حتى در علائم وقف كذارى قرآنهاى موجود به آن توجه نشده است؛ بعنوان مثال؛ سوره حمد 
را در نظر كيريم؛ آيه دوّم تا جهارم از نظر تركيب نحوى, يكك جمله محسوب مى شوند جرا كه از نظر نحوى آيه “و ؟ عطف 
بيان يا بدل مى باشند كه تابع لفظ جلاله «الله) و يا «رب العالمين» هستند يس بايد به عنوان يكك جمله مفيدء در انتهاى آيه ؟ 
وقف نمود كه در علائم كذارى وقف در قرآنها نيز جنين است. 

ليكن توجه به نكات معانى بيان آيات اين مطلب را نفى مى كندء آهنكك انتهاى آيات نيز خود شاهد ديكرى است كه اينها سه 
آيه هستند و حداقل ينج مطلب مستقل در عين ربط را مى رسانند و تدبر در آيات» اقتضاى تقطيع به سه قسمت را دارد؛ سيره 
بيامبر نيز دليل ديكرى است بر اين معنى» جرا كه حضرت,ء سور قرآن خصوصا سوره حمد را آيه به آيه قرائت مى فرمودند؛ 
همينكونه است آيات © و / كه در قرآنها مجموعا يكك جمله مفيد تلقى شده است كه حداقل (بنابر معانى بيان) جهار جمله 


مفيد مى باشد. 
با توجه به مطالب مذكورء علائم قراردادى در رسم الخطهاى قرآن به عنوان وقفهاى 


ص: إفرفرا 


لازم 6 مطلق (ط). جائز (ج)ء مجوّز (ز)» مر خص (ص) ووقف ممنوع زلا خصوصا در سه علامت اخير لزوم تبعيت ندارد» 
مكر آنكه با ملاكهاى مذكورء هماهنكك باشد. 


اكر به نكات بلاغى آيات, عنايت نشود بسيارى از لطافتها و ظرائف در آيات از دست مى رود؛ حتى در آنجا كه از نظر 
نحوىء فاعل يكك فعل كه ركن اصلى جمله است در آيه بعد آ مده است و در ظاهر دو آيه را بايد به عنوان يكك جمله مفيد 
اخذ كرد» لطف تعبير و ظرافت آيه» اقتضاى تفكيكك را دارد» دو آيه بودن آن. نيز شاهدى بر اين تفكيكك است: 


«فى بِيَوتٍ أَذِنَ اللهُ أنْ ترق وَ يُذْكرَ فيهَا امه يسبْح لَه فيها بِالْعْدُوٌ وَ الآصالٍ».(نور/ 8" 
«رجالٌ لا تُلْهِيهمْ تجارَةٌ وَ لا بَئِمٌ عَنْ ذكر اللِّ وَ إقام الصّلاِ وَ إيتاءِ الرَّكاء ....(نور/ /0") 


در آيه اوّل ١يسبّح)‏ نيازمند فاعل مى باشد كه از نظر نحو «رجال» فاعل آن مى باشد ليكن اكر فاعل را ضمير مستتر در فعل» 
اخذ كنيم كه ابهام دارد و در كلمه «الآصال» وقف نماييم؛ اين ابهام» ما را به سؤال مى كشاند: جه كسانى صبح و شامكاه 


خداوند را به ياكى و نزاهت در آن بيوت ياد مى كنند؟ 
بااين سؤال آيه لاا جواب از اين سؤال مقدر خواهد بود. 


به آيه 8" بنكريم: ابتدايش با جار و مجرور «فى بُُوتِ) آغاز كشته است كه ما بعدش صفت «بيوت» مى باشد يس از نظر 
نحوى, عاملش را بايد در آيه قبل جستجو نمود» يس خود ناقص مى باشد كه بايد صفت (نور) در فقره انُورٌ عَلى نُورا بكيريم 
در حاليكه اكر «فِى بْبُوتِ ...» را استيناف بيانى بكيريم لطف خاص آيه جلوه كر مى شود: 


«نور الهى در كجا قرار دارد؟؛ در خانه هايى كه خدا اجازه داده اسث ...). 
مى بينيم كه لطف تعبيرها در اين كونه برخوردهاء بيشتر جلوه كر مى شود. 


ص : 5107 


اصولا برداشت معمول و متداول و يكنواخت نحوى از سطح يكنواخت وعادى روحيه ها و كفتارهاى روزمره» ناشى شده 
است؛ حال آنكه قرآن كريم با تحليل روانى عميق مخاطب خويش از انواع شيوه هاى ظريف هنرى بهره برده؛ تا تأثير خويش 


رادر عمق نفوسء. تحقق بخشد. (1) 


واساسا در تعبيرات قرآنى» هنرنمايى در زيبايى تعبير» و تازكى و طراوت در ارائه مطالب» شاهكارى است كه اهل ذوق سليم 


و لطافت طبع بدان بى برده» به وجد و سرور در مى آيند. 


يكى از شيوه هاى فراوان بكار كرفته شده. «القاء مطالب با روش ايجاد سؤال» مى باشد تا فكر را كزيده به جريان اندازد؛ اين 
نحوه برخورد» تأثيرش بسيار عميق و ير دامنه مى باشد كه حتى عوام بى فكر را به تفكر جدى مى كشاند و ذهنهاى خسته و 


وازده و تنبل را به سعى و تلاش و جدّيت وادار مى كند. (5) 
يس در امر تقطيع» نكته سنجى و ظرافت و لطافت روحى لازم است تا كه تلألؤ آيات جلوه كر شود: 


.١-١‏ او لَقَدُ صَرَفنا فى هذًا الْمَوْآنِ لِلنّاس 00 َكَل وَ كان الْإنْسانٌ أَككْرَ فى ءِ جَدَنًه. (كهف/ 06) «و بحقيقت قسم ما در 
اين قرآن براى مردم از هر مثلى به شيوه هاى كوناكون آورديم (تا متحول كردند و ليكن) انسان در ستيزه جويى از هر جيزى 
فزونتر است». نظير اين تعبيرها: (اسراء/ 89 و 6١‏ زمر/ 78 و /اء طه/ 117 انعام/ 50 و ...) 

؟- 1. دو يلك الال َف رئها لئاس لَعَلّهعْ يتفَكُرُودٌ:: (حشر/ 1١‏ (و آن مثلها را براى مردم مى زنيم شايد كه ايشان تفكر 
نمايند)» نظير اين اهداف (احقاف/ /71. اعراف/ 88, ابراهيم/ 0. در آيات «ضرب مثل و تصريف»» هدف از ارائه مطالب به 
شيوه هاى كوناكون «تفكر, تذكرء فقه» رجوعء تقوى و شكرا مى باشد. 


؟- برهيز از شتاب در قرائت 

اشاره 

«ولا تهذّه هذ الشّعر ولا تنثره نثر الرّمل رب ١ح‏ 0 (قراة را سحت هبحرن شعر خوانناة قرافت كما و عسحوزة ررك 
يراكنده مكن!). 


«انْ القرآن لا يقرأ هذرمه و لكن يرثّل ترتيلا ...». (ب 7 ح 7) (به يقين قرآن بسرعت قرائت نمى كردد و ليكن به شيوه تراد 


خاصى تلاوت مى شود). 


١‏ - ضرورت درنك در قرائت 


قرآن كتابى معمولى و سطحى نيست كه بتوان تند تند قرائتش نمود و معانى اش را دريافت. 


آناث ثه عميغون شغ انث كه محتواشن درن سرت ذوقرات دويافت كرده وعيرى بها تماند و نه خمادد كلنات 
قصارى است كه بى ربط در كنار هم قرار كرفته باشد و هر يكك مدلولى مستقل و بريده از ديككرى را داشته باشدء از اين روء 
در امر ترتيل» هشدار داده شده است كه نه مثل شعر تند تند بخوان و نه مثل ريكك آيات را متفرق و يراكنده ساز و فكرت هم 


رسيدن به انتهاى سوره نباشد. 


دور از دسترس است و شكفتيهايش يايانى ندارد» جككونه در قدح محدود بشرىء جاى خواهد كرفت و يكباره آنهم با قرائت 


تتاب الود درياقت حتوافدك كرويل؟!: 


ص: ممع 


«و إِنّ القرآن ظاهره أنيق و باطنه عميق و لا تفنى عجائبه و لا تنقضى غرائبه). 


(نهج/ خ 18) (براستى قرآن ظاهرش بسيار شككفت و زيبا و باطن آن بسيار عميق مى باشد و شكفتيهايش تمام نمى شود و 


ناشناخته هايش يايانى ندارد). 

«... و بحرا لا يدركك قعره 20 (و قرآن دريايى است كه عمق آن دركك نمى شود). 

اين است كه بهره مندى از قرآن» فكرى مى خواهد متديّر و غوّاص و روحى تشنه وجستجوكر تا كه به درّهايى ازاين 
اقيانوس» دست يابك. 


؟"- مقدار سرعت و تأنى 


سرعت قرائت» با توجه به تفاوت افراد در قدرت انديشه و توان دريافت» متفاوت استء ليكن حدّ متوسط آن, ختم قرآن در 
فرصت يكك ماه مى باشد مكّر در ماه رمضان كه به بركت فضاى مساعد و معنويت آن. قابليت جذب و دريافت آيات» فوق 


العاده افزايش بافته. سرعت قرائت بيشتر مى شود: 


«قلت لأبى عبد الله عليه السلام : أقرأ القرآن فى ليله؟ فقال لا يعجبنى أن تقرأه فى أقلّ من شهر!». (ب 77, ح )١‏ (به امام صادق 


كفتم: آيا قرآن را در يكك شب بخوانم؟ يس فرمود برايم خوش آيند نيست كه آن را در كمتر از يكك ماه قرائت نمايى!). 


در حديثى مشابه «ان يقرء القرآن» آمده است )١(‏ كه نشان مى دهد مطلب» عمومى است و صرفا به مخاطب حديث محدود 


نمى كردد؛ در حديثى ديكر به اشاره بر اين 


ص: ومع 


اخاب اح 4 


مطلت تأكيد شده است: 


«سأل أبو بصير أبا عبد الله عليه السلام : جعلت فداكك أقرأ القرآن فى ليله؟ فقال لاء ففى ليلتين؟ فقال لاء حتّى بلغ ستٌ ليال 
فأشار بيده فقال هاء ثم قال يا أبا محمدّ إِنّ من كان قبلكم من أصحاب محتّرد كان يقرأ القرآن فى شهر و أقلء إن القرآن لا 
قرم عدرمه بو الكن برقل ترغاحدو إذا مررت بايدافيها ذكر اليه وققك عندها وسعلت الله الجلة بو إذا هروك ١‏ يدفيها ذكر الثان 
وقفت عندها و تعوّذت بالله من النَار؛. (1) (ح "© (ابو بصير از امام صادق يرسيد: فدايت كردم آيا قرآن را در يكك شب 
بخوانم؟ يس فرمود: نه» يس در دو شب؟ يس فرمود: نه» تا آنكه به شش شب رساند» يس حضرت با دست خود اشاره كرد 
يس فرمود: بله سيس فرمود: اى ابا محمد: راستى قبل از شما از ياران محمد صلى الله عليه و آله » قرآن را يبوسته در يكك ماه و 
كمتر مى خواندند» جرا كه قرآن با سرعت خوانده نمى شود و ليكن به ترتيل خاصى تلاوت مى كردد و هركاه به آيه اى كذر 
كرقف كه ناد يهشث ذن آك بود تروش هى اسع و أن هذا بيشت زا درخواست من كى وهر كانه ابشاى هدر كرد كه 


ياد جهنم در آن بود نزدش مى ايستى و از آتش به خدا يناه مى برى). 


با توجه به قيودى كه امام عليه السلام ذكر مى نمايد كمتر از يكك ماه امكان عملى ندارد به نحو ترتيل و سير در فضاى آيات» 
قرآن را ختم نمود؛ نحوه ياسخ حضرت به ابو بصير نشان مى دهد براى ابو بصير نيز به سختى امكان داشت كه در كمتر از يكك 
ماه قرآن را توأم با ادب تلاوتش» ختم نمايد؛ اين مطلب با توجه به سيره امام رضا عليه السلام وضوح بيشتر مى يابد: 


ص: خرفرا 


.١-١‏ بخش يايانى حديث به جهت نقص با حديث 5 تلفيق كشته است كه در واقع يكك حديث مى باشند كه دو كونه نقل 


شّدّة:اسيثة: 


ابراهيم بن عباس مى كويد: من امام رضا عليه السلام را نديدم از جيزى مورد سؤال واقع شود جز آنكه به آن علم داشت و 
آكاهتر از او را نديدم به آنجه كه از زمان ابتدا تا عصر خود, اتفاق افتاده بود و ييوسته مأمون او را با يرسش از هر جيزى 
امتحان مى نمود و حضرت به آن جواب مى داد؛ حضرت همه سخنان و ياسخها و مثالهايش ب ركرفته از قرآن بود و ييوسته در 


هر سه روز قرآن را ختم مى نمود ومى كف كفت: 


الوزاددت انا اقيق لوكس كدف سكيف و الكتى رما هررق ناانه انا فكرف فا رافق أن قن 2 أنزلك وف أرقت 
فلذلكك صرت أختم فى كل ثلاثه». (ح ©) (اكر بخواهيم در كمتر از سه روز قرآن را ختم كنمء مى توانم و ليكن هركز به آيه 
اى كذر نكردم مكر آنكه در آن تفكر نمودم؛ در اينكه در مورد جه جيزى و در جه وقت نازل شده استء يس بدانجهت 


عادت دارم در سه روز ختم نمايم). 


قرائت قرآن با تفكر در محتوى» روابط» شأن و زمان نزول آيه در طول يكماه براى حتى مفسر متبحر امكان ختم ندارد تا جه 
قدرت انديشه مؤمنين» بسيار سنكئين و غير قابل اجراست» آخر جكونه مى شود كه در عرض سه روز در اقيانوس بيكرانه و بى 


انتهاى قرآن, بتوان غوّاصى كرد و درٌ و كوهرهاى بى شمارش آن را استخراج نمود؟ 


اين تنها وجود معصوم است كه مى تواند جنين كار اعجاز كونه اى را انجام دهد, مككر نه اينكه اينان دست يروريده خداى 


عالمند و مردم دست يروريده آنان: 


والابدبراشان يكن مى امنذنا وخوة مشاعل فزاوان و تهات ديكه من سرعت قرا نا ان 


ص: لكرذرا 


خصوصيات بسيار حيرت انككيز مى باشد. 


در اين مقايسه» بيشتر» حجم و كميتء مورد نظر قرار كرفته است و الا سطح دريافت معصوم كجا و درك ما كجا كه اصلا در 
وهم نككنجد و به مقايسه در نيايد: 


الا يقاس بآل محمد صلى الله عليه و آله من هذه الأمّه أحد و لا يسوّى بهم من جرت نعمتهم عليه أبدا». (نهج. خ ") در حديثى 


از ييامبر نيز بر قرائت يكك ماه نظر دارد: 


«قال النْبِىَ عليه السلام : إقرء القرآن فى كلّ شهرء قال قلت: إِنّى أجد قوّه قال إقرأه فى عشرين ليله قال و قلت إِنّى أجد قوّه 
قال: فاقرأه فى عشر ليالء قال: إِنّى أجد قوّهء قال: فاقرأه فى سبع و لا تزد على ذلكك». (كنزء خ )28١١‏ (يبامبر فرمود: قرآن را در 
هر يكك ماه بخوانء كفتم من توان بيشترى مى يابمء فرمود: در بيست شب بخوانء كفتم من توان بيشترى مى يابم» فرمود: در 


ده شب بخوان» كفتم» من توان بيشترى مى يابم» فرمود: يس آن را در هفت شب بخوان و جيزى را بر آن مقدار نيفزا). 
دراين حديث نيز تفاوت مقدار به تفاوت توان قرائت نظر دارد كه با توجه به نحوه ياسخ كويى حضرتء نشان مى دهد كه 
كمتر از يكك ماه» امرى مشكل مى باشد و در صورت تحققء امكان تدبر از دست مى رود و صرفا قرائت الفاظ» ميسر خواهد 
كشت و توه مصداكثر به ترتخمة آبات محدوة اهل كشت نهئ آذ قرافت در كمتر از.هفت روز نشان مئ .دهد قارئ د بكر 
از قرائتنش هيج بهره اى نخواهد داشت ولو بهره از ترجمه بعضى از آيات باشد: 


«لا- يفقه من قرأ القرآن فى أقلّ من ثلاث). (ص) (كنزء خ 1818) (هيج فهمى نخواهد داشت كسى كه قرآن را در كمتر از سه 


روز قرائت نمايد). 


6: 


اين حديثء با توجه به اينكه جواز ختم قرآن در سه روز اختصاص به ماه رمضان دارد» نشان مى دهد در آن شرايط بسيار 
مساعد بيرونى و درونىء با اين سرعت بهره اى بدست نخواهد آمد و هركز امكان رعايت اقل شرايط بهره مندى وجود نخواهد 
داشت؟ از اين رو كمتر. از يكت ماه رغانت اقل شرابط قراثت سبار مشكل .و ثاممكن بنظر مى 'رسد مك ر اينكه عمده فعاليت 
شبانه روزىء» تلاوت قرآن باشد كه بيشتر در ماه مباركك رمضان حاصل مى شود: 


«... فقال ابو بصير: أقرأ القرآن فى رمضان فى ليله؟ فقال عليه السلام : لاء ففى ليلتين؟ 


فقال عليه السلام : لا ففى ثلاث؟ فقال عليه السلام : ها و أومأ بيده» نعم» شهر رمضان لا يشبهه شىء من الشّهور, له حقّ و 
حرمه. أكثر من الصّلموه ما استطعت». امام صادق عليه السلام (ب 77 ح ”3 «... يس ابو بصير كفت آيا قرآن را در ماه رمضان 
در يكك شب بخوانم؟ يس فرمود: نه» يس در دو شب يس فرمود: نه يس در سه شب؟ يس فرمود: ها وبا دست خويش اشاره 
كرد: بله» جرا كه ماه رمضانء» هيج ماهى از ماههاى سال به او شباهت ندارد» براى او حق و حرمتى عظيم استء از نماز هر جه 


مى توانى بيفزا). 


ماه رمضانء بهار قرآن؛ ماه ضيافت الهىء ماه امساكك و اسلام و طهور و تمحيص و قيام (1) است ماهى كه فريضه اش برابر 
هفتاد فريضه و تلاوت يكك آيه اش برابر ختم قرآن در ايام ديكر (1) ويكك شب قدرش از شب هاى هزار ماه در اوقات ديكر 


در خير و بركتء. برتر مى باشد. 22 


ص: رض 


.١ -١‏ «شهره شهر رمضانء شهر الصيام شهر الإسلام» شهر الطهور, شهر التمحيص و شهر القيام». (صحيفه دعاى افتتاح ماه 
رمضان). 
؟- ”. (ج لا احكام ماه رمضان» ب 218 ح خطبه معروف رسول خدا). 


م #. ليله الْقَدْر حَهرٌ مِنْ ألف شَهْر). (قدر/ *) 


4- تداوم و بيوستكى در قرائت 
١‏ - اصل تدريج و بيوستكى در جريان رشد 


با توجه به اينكه قرآن كريمء رزق روحى مؤمن مى باشد ناجار بايد اين تغذيه» مستمر و دائمى باشد و در هر شبانه روز» سهمى 
براى روح خويش در نظر بككيريم» همانكونه كه خداوند عالم؛ نماز را در ينج وقت شبانه روز واجب فرموده است كه به هيج 
«إنَّ الصَّلاة كائّثٌ عَلَى الْمَؤْمِئِينَ كتايا وفوا (نساء/ )٠١7‏ جريان تحول و رشد روح انسانى» امرى بيوسته و تدريجى است كه 
دو عامل اساسى در تداوم و ييوستككى قرائت قرآن مى باشد: 

«أحبٌ الأعمال إلى الله عزّ و جل ما داوم العبد عليه و ان قل». باقر عليه السلام (اصول كافى» ج ؟, ص 87) (محبوبترين اعمال 


شوغ خداض هون وخليا عملى اسك كدنده بر آن امعمران :داشهه ياشد ١‏ كر عه اند كفا باشد): 


م 


ا قداوم در قرائت 


در سوره مزمّرل براى هسته هاى مؤمن به انقلاب اسلامى ييامبر صلى الله عليه و آله بنابر اصل تدريج در رشدء فرمان قرائت 


مستمرء بقدر ثوان» صادر مى شود: افَاقَوَوَا ما تَبِسَرَ من القَوآن). 


اين قراثت مسكمر لزوها وغايت كامل شيوه ترتيل راذرير تذارة جرا كه در بعضى از روزهاء مشكلات و شرايط كوثاكون 
اجازه نمى دهد كه مؤمنين با فراغت ذهن و توجه به شيوه ترتيل» قرآن را تلاوت نمايند» يس ناكزير با توجه به ضعف طبيعى 
هسته هاى انقلاب و مشكلات متعدد زندكى» دستور تلاوت به نحو ترتيل در هر شب لغو كشت و بجاى آن استمرار در قرائت 


ولوبا عدم رعايت تمام خصوصيات ترتيل مطرح شد: 


إنَّ رَبك بَعْلَمُ أَنَك تَقُومُ أذنى مِن تلن الل وَ نِضدِهَه وَ َه وَطائِفَة مِنَ الّذِينَ موك و الله يدر اللو وَ اللَمانَ عَلِمَ أَنْ أنْ 
تخطيرة قات فلك قاروا ها تيفو و3 الثوآ نجه (نؤمل )بورد كارتس بواكد كدير كسس ارد و لك شيو كميتك د 
ثلث آن را برمى خيزى و نيز عده اى از كسانى كه با تو هستند وجرا كه خدا شب و روز را اندازه كذارى مى كند» دانست كه 
شناس كانس توالحك آؤ ارا شماض ارا كتدنة سن بر شيا تونه آاوره وس ١!‏ نيضه. را كله ان قرآان ياي كنبا ميوكر است) 


بخوانيد ...). 

اين آيه شريفه دو دستور در ابتداى سوره را تخفيف داده است :)١(‏ 

ص: 587 

.١-١‏ دو دستور خطاب به ييامبر مى باشدء ليكن از آيه سوره معلوم مى شود كه مؤمنين را نيز دربر مى كيرد؛ تخفيف در 


حكم به مؤمنين نظر دارد و ييامبر را شامل نمى شود؛ وجودى كه جشمش را خواب مى ربايد ليكن قلبش را هركز «تنام عيناى 


ولا ينام قلبى»» وى توان احصاء زمان و جزييات فرمان را دارد. 


2 


الف: وجوب قيام در هر شب: اقم الل إِنَا قلي 0 

ب: تلاوت قرآن به نحو ترتيل در هر شب: «وَ رَثلٍ الْقَرْآنَ تَْتِيلًه. 

وجوب قيام به استحباب مبدّل كشته است كه ديكر الزامش امرى شخصى و به اختيار خود مى باشد كه با توه به نياز خويش 
و آمادكى و توان لازم تنظيم مى كردد. 

«ترتيل قرآن» نيز مبدل به «قرائت قرآن) بمقدار ميسور كشته است كه اين ميسور بودن هر وقتى از شبانه روز را شامل مى كردد 


و ديكر به شب مقيد نيست. 


اين تخفيف در برنامه «ترتيل قرآن» ممكن است توهم لغو آن در بعضى از روزها را به بيبش كشدء ازاين رو در ادامه آيه بر 


قزائك مسفين» قويانة بتكيل من كلك 
١عَلِمَ‏ أن سَيَكون مِنْكم مَؤْضى و آخَرُونَ يَصْرِبُونَ فى الأزضء يَبِتَعْونَ مِنْ فضل الله وَ آخَرُونَ يُقَاتَلونَ فى سَبِيلٍ الله فاقرَوًا ما تَيِسَرَ 
مِنْه ...). (مزمل/ 2٠١‏ (او مى داند كه از شما بعضى بيمار خواهد شد و عده اى ديككر در زمين راه مى سيرند جرا كه از فضل و 


نعم خدا (روزى خويش را) مى جويند وعده اى ديككر در راه خدا مى جنكند يس از آن هرجه ميسر است بخوانيد ...). 


اين تكرار دستور قرائت آنهم با مطرح كردن مشكلات اساسى زندكى مسحو بيمازف »سق براق تأمين تبازهاى ذلك فى و 
جهاد در راه خداء اهميّت دستور را نشان مى دهد كه قرآن همانند نماز» سزاوار نيست لغو شود؛ و بايد انس با قرآن همه روزه 


57 


تعبير «فاء نتيجه) در هر دو آيه نشان مى دهد كه اصلا به خاطر وجود همين مشكلات و مسائل ضرورى و كوناكون زندكَى 


از نظر الهى دليل لزوم استمرار قرائت تلقى مى كردد! )١(‏ 


بين 


.١ -١‏ براى تفصيل مباحث آيه» ر كك: تفسير نمونه و الميزان ذيل آيات سوره مزمل. 


در حديثى از امام رضا عليه السلام «مقدار ميسور» به قرائتى كه در آن» خشوع و فروتنى قلب و صفاى باطن باشد» تفسير شده 


امييثت: 


«ما تيدر منه لكم فيه خشوع القلب و صفاء السْدرًا. (مجمع البيان» ذيل آيه) اين معنى؛ قرائت ارزشمند نزد خداوند را مطرح مى 
نمايد و ليكن بدان معنى نيست كه يس هر كاه خشوع دل و صفاى باطن حاصل نشد و انسان در حالت نامناسبى بسر برد در آن 
روزء ديكرء قرائت قرآن منتفى استء جرا كه در هر شرايط و احوالى از حداقل مقدار قرائت نمى توان دست كشيد كه «ده 
آيه) مى باشد همجون نماز كه «خشوع قلب» شرط صحت نماز نزد يروردكار مى باشد اما وقتى حاصل نشد از اصل نماز در 
وقت مقرر نمى توان منصرف شد؛ دليل بر اين مطلبء, روايات فراوانى است كه بطور مطلق تأكيد بر استمرار قرائت در هر روز 
را مطرح مى نمايند كه در بحث مقدار قرائت خواهد آمد. 


بله» از حديث امام رضا عليه السلام استفاده مى شود قرائت با مقدار كم- با حفظ حداقل قرائت- بهمراه خشوع قلب و صفاى 
باطن بر قرائت فراوان بدون خشوع ترجيح داشته و بر آن مقدم است و بلكه رعايت آن ضرورى است. 
لازم به تذكر است: ضرورت و وجوبى كه در آيه از آن سخن مى كوييم ضرورتى است كه در سير و سلوك الى الله مطرح 


مى باشد و ما خودء بايد بر خود تكليف نماييم كه باصطلاح بعضى از محققين» در حوزه «فقه اوسط (علم سير و سلوكك و 
اخلاق» از آن سخن به ميان مى آيد نه در «فقه اصغر (علم فقه و احكام)» كه استحباب قرائت قرآن را مطرح مى نمايد. 2١‏ 


ص: © 
١-١.اين‏ سخن با فرض دلالت آيه بر عدم وجوب مى باشد ليكن ظاهر امر و سياق آيه خصوصا با تكرار دستور بهمراه فاء 


نتيجه و سيس آمدن امر به نماز و زكوه در يى آنء» وجوب قرائت را نظر دارد كه قدر متيقن آن با توجه به حديث «ده آيه در 


روزا مى باشد. 


ا آثار قداوم قرائت 


الف: استجابت دعا 


انس دائمى با قرآن براى قارى» شرافتى را فراهم مى آورد كه به حرمت اين همنشينى و رفاقت» نيازهاى معيشتى و معادى او 


برطرف مى شود. قبل از اينكه» شخص به دعا بيردازد: 


«قال الله تباركك و تعالى: من شغل بقراءه القرآن عن دعائى و مسئلتى أعطيته أفضل ثواب الشاكرين». (ص) (ب ١1ح )5١‏ (هر 


كه بجاى دعا و درخواست از من به قرائت قرآن مشغول شود به او بالاترين ياداش شاكرين را عطاء خواهم نمود). 

نظير اين معنى در مورد ذكر خدا نيز آمده است: 

«إِنَّ الله عزّ و جل يقول: من شغل بذكرى عن مسئلتى أعطيته أفضل ما أعطى من سألنى». امام صادق عليه السلام (كافى؛ ج 7 
ص ١‏ (هر كه بجاى درخواست از من به ذكر من مشغول شود به او بالاترين مقدارى را عطاء خواهم نمود كه به هر كه از 
ودر واقع؛ قرآن عين ذكر و مصداق اتم و اكمل آن مى باشد: 

«إِنْ هُوَ إِنَّ ذكد للْعالَمِينَ). (تكوير/ 917) 

ب: نظم روحى 


رحمانى در مى آورد» ازاين رواكر جه در بعضى از روزها بظاهر از قرائت قرآنء بهره اى نبريم و حال توجه نداشته باشيمء 


ليكن 


ص: معع 


كمترين اثرشء به نظم در آمدن نفس مى باشد. 


ما نفس خويش را براى تزكيه و سازندكى بايد بتدريج با تمرين و رياضت آماده كنيم؛ )١(‏ منظم شدنء قدم اوَّل حصول تقوى 
و كسب معارف مى باشد كه در وصيت حضرت على عليه السلام قبل از شهادت بتأكيد آمده است: 


«أوصيكما و جميع ولدى و من بلغه كتابى بتقوى الله و نظم أمركم و صلاح ذات بينكم ...). (نهج, نامه /ا5) (شما دو نفر و همه 


«نظماء «مقدمه تقوى) و «اصلاح مابين)» از «لوازم تقوى) مى باشد. 


كار نفس ما بر اثر كثرت بى نظمى و لا-قيدىء به هرج و مرج كشيده شده است و زمينه هركونه خلا-ف و كناه و آلودكى 
نفس يديد آمده استء يس بايد او را به قيد و بند و كنترل كشاندء اين كنترل بايد از امور آسان» شروع شود تا كه نفس نرمد 


و زير بار رود و به تدريج توان نفس افزايش يافته» قيودات و تكاليف بيشترى را با ميل و رغبت يذيرا كردد. (7) 


قرائث مسدمر با مقدان حداقل ده آيه اوليخ عملين است كه يايد.دن كتاز واحبات شرعى بر نفس: بار تمود حال اكر تنشاطى يود 
تا هر مقدار ميسور باشد در روز قرائت كردد ليكن هركز نبايد مقدار اقل رااز دست داد ولو با بى حالى و خستكى مفرط و 
عدم تمركز همراه باشد؛ بايد به نفس خويش. بفهمانيم كه در هر شرايطى بايد اين امر انجام شود!ء با اين روش كم كم بهانه 


هاى نفس از دستش كرفته شده؛ آماده مى شود و با اين 


شاع 


60 (إِنّما هى أروضها بالتقوى لتأتى آمنه يوم الخوف الأكبره. (نهج, نامه‎ .١ -١ 
الأروضئنٌ نفسى رياضه تهشٌ معها إلى القرص اذا قدرت عليه مطعوماة. (ثامه هع)‎ .7 -' 


آماد كى قرآن بر نفس اثر كرده؛ در آن نفوذ مى كند. 


براثر نظم. كسالتها و بى حاليها كنترل شده.ء حال توجه در نفس يديد آمدهء امكانات و توان بالقوه نفس » ذر أهر سارند كى» 


كم كم بروز مى كند. 


دومين عمل بسيار مؤثر و سازنده در كنار قرائت قرآنء تداوم طهارت شرعى مى باشد كه زمينه بسيار مساعدى براى بهره مندى 


از عبادات فراهم مى آورد. 
در احاديث بر لزوم استمرار عمل» حداقل تا يكسال تأكيد شده است: 


«إناك ان تفرض على نفسكك فريضه فتفارقها إثنى عشر هلالا». امام صادق عليه السلام (كافى, ج 7 ص 8) (مبادا كه بر نفس 


خويش واجبى را قطعى كنى يس در طول دوازده ماه از آن جدا كردى). 
در حديثى ديكر بعنوان شرط بهره مندى از شب قدر مطرح كشته است: 


«إذا كان الرّجل على عمل فليدم عليه سنه ثم يتحوّل عنه إن شاء إلى غيره» و ذلكك انَّ ليله القدرء يكون فيها فى عامه ذلك ما 
سحا الله ان يكون). امام صادق عليه السلام (رص 0 زه ركام :فرقئ ب عملى تاشند يمن :بابذ بكك سال بر آن مداومت نمايد 
سيبس ]كر واشت دعس يكز منتقل شتوة و ذليل انان ات كه عرشب قبلا در ان سال حداونه عدر كداز 


بركات- مى خواهد- براى آن فرد- حادث مى شود). 

در حديثى ديككر بر كم مستمر در برابر زياد منقطع و ملال آورء توصيه شده است: 

«قليل مدوم عليه خير من كثير مملول منه). (نهج. كك *55) (كم مستمر بهتر از زيادى است كه از آن ملالت يديد آيد). 
و اين معنى سيره سالكان مى باشد: 

رهرو آن نيست كهى تند» كُهى كند رود**#رهرو آنست كه آهسته و ييوسته رود 


ص: فرفر 


©- مقدار قرائت: 
كمترين مقدارى كه در روايات مطرح شده استء «ده آيه در روزا مى باشد كه موجب خروج از غفلت و بى خبرى مى كردد 
و به تدريج هوشيارى و توه ودقت را در امر خود و ديكران» جايكّرين مى نمايد: 


«من قرأ عشر آيات فى ليله لم يكتب من الغافلين». (ص) (ب 217 ح ؟) (هر كه در هر شب ده آيه بخواند از جمله بى خبران 


نوشته نخواهد شد). 

قبلا از سوره اعراف كذشت كه ياد خدا و انس با او در خلوت خويش انسان را از غفلت بيرون مى كشد: 
وك وكا لتيكه بروالة نكوييق العافلية: 

در اين حديث شريف همين تأثير را براى روزى ده آيه بيان مى فرمايد. 

در ادامه اين حديث و در احاديثى ديكر بر «قرائت ينجاه آيه) تأكيد شده است: 

١و‏ من قرأ خمسين آيه كتب من الذّاكرين». (ح ؟) (و هر كه ينجاه آيه بخواند از جمله ذاكرين نوشته خواهد شد). 


«القرآن عهد الله إلى خلقه فقد ينبغى للمرء المسلم أن ينظر فى عهده. و أن يقرأ منه فى كل يوم خمسين آيه». امام صادق عليه 


عهد خويش بنككرد واز آن در هر روز ينجاه آيه بخواند). 


«ينبغى للرّجل إذا أصبح أن يقرأ بعد التتعقيب خمسين آيه. امام رضا عليه السلام (ح 1) (براى مرد سزاوار است هركاه صبح 
نمود» بعد از تعقيبات نماز» ينجاه آيه بخواند). 


دوحة ون ديك قرات يكف شورهة قبل از عوراب شيانت تاكبد شده اسث: 


ص: معع 


«ما يمنع التباجر منكم المشغول فى سوقه إذا رجع إلى منزله أن لا ينام حتّى يقرأ سوره من القرآنء فيكتب له مكان كل آيه 
بازارش مشغول به كار است مانع مى شود كه وقتى به منزلش برمى كردد» نخوابد تا اينكه سوره اى از قرآن را بخواند يس 


برايش عوض هر آيه اى كه مى خواند ده حسنه نوشته شود و از او ده سيئه محو كردد). 


وقتى امام به يكك بازارى؛ اعتراض مى كند جرا هر شب يكك سوره نمى خواند يس حال اهل علم جككونه است؟! مى بينيم 
حديث قبلى» ينجاه آيه را بعد از نماز صبح مطرح مى نمايد واين حديث سوره اى را قبل از خواب شبانه» كه قابل جمع مى 
باشد كه مقصود هر دو عمل مى باشد و يا اينكه بر طبق حديث اول يكك سوره يا ينجاه آيه در طول روز مورد نظر است كه 


حداكثر بايد قبل از خواب شبانه قرائت كردد. 


مقدار قرائت مستمر روزانه با شأن و مقام قارى در ارتباط مى باشد كه ده آيه او را از غفلت بيرون مى برد و ينجاه آيه در جمله 
ذاكرين قرار مى دهد و بيشتر از آنء از اين قرار مى باشد: 

«و من قرأ مائه آيه كتب من القانتين» و من قرأ مائتى آيه كتب من الخاشعين و من قرأ ثلاث مائه آيه كتب من الفائزين و من قرأ 
خمس مائه آيه كتب من المجتهدين و من قرأ ألف آيه كتب له قنطار و القنطار خمسه عشر ألف (خمسون) مثقال من ذهب» 
المثقال أربعه و عشرون قيراطا أصغرها مثل جبل أحد و أكبرها ما بين السّماء و الارض!!). (ص) (ح ؟) (و هر كه صد آيه بخواند 
از جمله «قانتين» نوشته مى شودء وهر كه دويست آيه بخواند از «خاشعين)» نوشته مى شودء وهر كه سيصد آيه بخواند از 


افائزين» نوشته مى شود و هر كه يانصد آيه بخواند از «مجتهدين» نوشته مى شود وهر كه هزار آيه 


نا 


بخواند برايش قنطارى نوشته مى شود وهر قنطار يانزده- ينجاه- هزار مثقال از طالاست وهر مثقال بيست و جهار قيراط است 


كه كوجكترين آن همجون كوه احد و بزركترين آن- باندازه- ما بين آسمان و زمين مى باشد!). 
در حديثى از امام باقر عليه السلام از خصوصيات شيعه على عليه السلام «كثرت نماز و كثرت تلاوت قرآن) مى باشد: 


(إلنا شيعه علع الاتحلوة: القلحون: الذابلونة ذابله شفاههم من الضّريام» كثيره صلوتهمء كثيره تلاوتهم للقرآنء يفرح النْاس و 
يحزنون». (ب 2١‏ ح 18) (شيعه على عليه السلام صرفا كسانى هستند كه ضعيف اندام؛ ونكك يريد ختشكيدة لب مى ياشئد 
لبهايشان ازروزه خشكيده» نمازشان بسيار» تلاوتشان از قرآن فراوان مى باشد مردم شادى مى كنند و آنان در حزن واندوه 


عاقبت خويش به سر مى برند). 

- بيوستكى در قراثت 

در فضيلت قرائت تأكيد شده است كه قرآن بطور منظم دوره شود؛ از سوره حمد آغاز نموده» بطور بيوسته هر روز ادامه داده 
تا به سوره ناس رسيده. قرآن ختم كردد: 


«قيل يابن رسول الله أىٌ الرّجال خير؟ قال: الحالٌ المرتحل؛ قيل: و ما الحال المرتحل؟ قال: ألفاتح الخاتم الى يقرأ القرآن و 
يختمه فله عند الله دعوه مستجابه). امام صادق عليه السلام لخ 9) (به امام صادق كفته شد: اى فرزند رسول خدا صلى الله عليه 
و آله كدام يكك از مردان در خير برترند؟ فرمود: شخص فرود آينده كوج كننده» كفته شد: و فرود آينده كوج كننده جيست؟ 


فرمود: آغازكر يايان برنده» كسى كه قرآن را مى خواند و ختم مى كند يس برايش نزد خدا دعاى مستجابى است!). 
ناميدن قارى قرآن به «فرود آينده كوج كننده» ازاين روست كه كويا آيات قرآن به 


ص: ل شك 


منزله.رآه نذا فى باشند كه شخضص قارى دز هر متزلي 'فرود آمذه يش از كسب توشه:و استراحث بهاظرق متزلكاه بعدى براه 
مى افتد تا اينكه به منزلكاه نهايى رسد؛ اين جنين فردى وقتى با جريان قرآن همراه شود به مقامى مى رسد كه دعايش نزد خدا 


مقبول مى باشد. 
در حديثى ديكر از امام ستجاد عليه السلام نيز همين معنى آمده است: 
«أىْ الأعمال أفضل؟ قال: ألحالٌ المرتحلء قلت: و ما الحالٌ المرتحل؟. قال: 


فتح القرآن و ختمه. كلما جاء بأوّله إرتحل فى آخره». (ح ؟) (كداميك از اعمال فضيلت بيشترى دارد؟» فرمود: فرود آينده 
كوج كنندهء كفتم: و فرود آينده كوج كننده جيست؟ فرمود: آغاز نمودن و يايان بردن قرآنء هر وقت ابتدايش را آورد در 


آخرش كوج نمايد- بسوى انتهايش حركت نمايد-). 


با توجه به اينكه بطور معمولء ختم قرآن در كمتراز شش روز اجازه داده نشده است معلوم مى شود اين شروع و ختم در يكك 
قرائت حاصل نشده. بلكه منزل به منزل طى مى شود. 


اين دو روايت نشان مى دهند كه قرآن سوره هايش همجون منزلكاههاى يكك سفرء از نظم و ترتيب خاصى برخوردار مى باشد 
و شروع وختم قرآن» حساب دقيقى دارد كه خداى عالم؛ آن را تنظيم نموده است و الا تأكيد بر رعايت سير منظم قرائت از 
ابتدا تا انتهاى قرآنء معنا نداشت جرا كه, اككر نظم سور به دست اصحابء شكل كرفته بود» ما خود نيز حق داشتيم قرآن را به 
هر نظمى كه خود تشخيص مى دهيم,ء بخوانيم تا قرآن ختم كردد در حاليكه در اين دو حديث براى سير قرائت بر اساس قرآن 
موجود. فضيلت بسيار برجسته اى نقل نموده كه سخن ما را شهادت مى دهد. 


ص: اهارا 


ص: "مع 


ب: ترتيل در معنى: 


-١‏ توجه به معانى و نظم و جينش آيات و طرح سؤال 
اشاره 


هسانكولة كه وز يدث اصول أساسى كدير كذكة» حكن سور و آيات آنهاء افرى كعدابى است يسن غلاوه بر كن هر انهه 
بايد به ارتباط آيات در هر سوره و ارتباط آنها با آيات سور ديكر و ارتباط آن سوره با سور قبل و بعد خويش نيز» توجه نمود. 
تدبر در آيات در سه حوزه «ترجمه؛ تفسير و تأويل»» در دو سطح «عمومى (1)و تخصصى و با دو شكل «موضوعى و سوره 
اى) خواهد بود. 


«ترجمه» و مراحل آن 


«ترجمه) (75)و مراحل آن 

«ترجمه) بركردان دقيق و بليغ آيه» در حدٌ وسع بشرى مى باشد تا كه توده هاى 

ص: 587 

.١ -١‏ ترجمه نمودن در سطح تخصصى مطرح است ليكن تدبر بر روى ترجمه قرآن» عمومى است. 

؟- 1. در بحث اصول اساسى تدبر از ضرورت ترجمه دقيق و بليغ» خصوصيات و اصول بسيار كلى آن» كفتكو شدء در اينجا به 


مراحل و روش عملى آنء اشاره مى شود ليكن بهرحال براى شروع ترجمه؛ «اصول اساسى ترجمه» بايد مشخص و منقّح كرده 


مردمى با عقل فطرى و فهم عرفى خويش از ظواهر آيات»ء به تدبر نشينند. 
حر رسماوير احل ستخوي رار يايق على واد 

-١‏ «معنى دقيق كلمات)» كه با توجه به» «معنى ريشه لغوى). 

«معنى شكل صرفى كلمه) و «معنى لغت در فرهنكك قرآن). 

بدست خواهد آمد. 


«ريشه لغت» از بررسى و مقايسه شكلهاى لغتء و «معنى آن» از بررسى و مقايسه كاربردهاى مختلف آن در زبان عربى بدست 


شناخت «شكل صرفى لغت» از كتب معمول صرفء و «معنى آن» از كتب معتبر صرف و اشتقاق خصوصا «شرح نظام) و «شرح 


رضى)» بدست خواهد آمد. 


از آن در اصل «فرهنكك اصطلاحات قرآن)» مورد بررسى قرار كرفت. 
مقايسه حاصل سه مرحله مذكورء معنى دقيق كلمه را در سياق آيه مورد ترجمه نتيجه خواهد داد. 


"-«تركيب آيه) كه با توجه به «تركيب نحوى») و «تركيب بلاغى آيه) بدست خواهد آمدء در اين بحث به ضرورت بايد به 


ارتباط نحوى و بلاغى آيات با يكديكر نيز توجه نمود كه در نحوه ترجمه و ربط وعدم ربط آنها با يكديكر نقش مهمى 


ص: مع 


دارد؛ مثلاء توجه به «استيناف بيانى» در مقابل «استيناف نحوى)».» نكته بسيار مهمى در فهم آيات مى باشد. 


«تركيب نحوى» با توجه به قواعد نحوى بهمراه رجوع به كتب اعراب قرآن همجون «املاه) و «البيان» و تفاسيرى همجون 
المجمع البيان» و«البحر المحيط» بدستث مى آايد. 


«ثت ركيب بلا-غى'» با توجه به معانى بيان و رجوع به كتب بالاغت همجون «دلاثل الاعجاز و اسرار البلاغه)» «مطوّل و مختصر) و 


تفاسيرى همجون «كشاف»». بهمراه بكار كيرى ذوق سليم و لطافت روحى و توجه به سبكك بيانى قرآن» بدست مى آيد. 

در تركيب بلاغى به تقدم و تأخر كلمات؛ حذف وو ايجاز» حالت و لحن كلام و نكات ديكر توجه مى شود. 

*- «معادل يابى كلمه) در زبانى كه قرآن به آن ترجمه مى شود كه با تسلط بر زبان مذكور و قواعد صرفى آن و رجوع به 
فرهنكهاى معتبر تطبيقى عربى و زبان مذكور و فرهنكك اصطلاحات آن زبان بدست مى آيد. 


- «معادل يابى تركيبات» كه با تسلط بر قواعد نحوى زبان مذكورء رجوع به فرهنكك اصطلاحات و قواعد بلاغى آن زبان 
بدست مى آيدء ليكن نيازمند دقت و كارشناسى فراوانى دارد» جرا كه. بسيارى از تركيبات خاص عربىء در زبان فارسى و غير 
آن» تركيب مطابقى ندارند و وازه ها نيز به وسعت زبان عربى نيستند تا كه با اختيار وازه اى كار معادل يابى به يايان رسد يس 


بناجار بايد جند وازه را جهت ترجمه يكك كلمه عربىء با هم تلفيق نمود كه خود آغاز كار بسيار دقيق و دشوار ديكرى است. 


در طى اين مراحل» تسلط بر تفسير آيه؛ احاديث ذيل آنء» مشورت با كارشناسان در لغت و صرف و نحو و بلاغت در دو زبان» 
بسيار ضرورى است تا كه ترجمه اى دقيق و بليغ و رسمى در حد وسع بشرى بدست آيد كه حداقل تركيبى 0 نفره از يكك 
مقي 


ص: 6 


مترجم و جهار كارشناس دو زبان را نياز دارد. 


تا حصول جنين ترجمه اى» در صورت فقدان كارشناسانء. با رعايت دقيق دو مرحله نخست و رعايت نسبى دو مرحله اخير» 
بهمراه توبجه به ترجمه هاى نسبتا معتبر «ياينده» الهى قمشه اى و تفسير نمونه)» مى توان به ترجمه اى دقيق تراز قرآن دست 
يافت جرا كه هر كدام از ترجمه هاى مذكور با ضعفهايى در بعضى از مراحل جهاركانه» همراه هستند كه كاه دريجه اى 
اضافى و كاه حتى انحرافى را در ييش روى تدبر انسان مى كشايند كه از عدم دقت در ريشه يابى لغت» تركيب غلط آيه» عدم 
توجه به نكات بلاغى آيه» تسامح در معادل يابى و عدم حتى آشنايى به قواعد زبان فارسى و غيره» ناشى مى شود: )١(‏ بعنوان 


مثال به ترجمه آيه ه سوره قيامت در هر سه ترجمه توجه نماييم: 

«بل يريد الإنسان ليفجر أمامه). 

(- يندار او نادرست است- بلكه انسان خواهد در آينده نيز بدكارى كند). (ياينده). 

(- انسان شكك در معاد ندارد- بلكه او مى خواهد- آزاد باشد و- مادام العمر كناه كند). (نمونه). 


(بلكه انسان مى خواهد آنجه از وعده بهشت و دوزخ كه خدا فرموده» همه را تكذيب كند يا از عمرش هر جه در ييش است 
به فجور و هواى نفس بيردازد). (قمشه اى به تصحيح استاد بهبودى). 

در همه ترجمه ها معنى ريشه اى «يريد) مورد توجه قرار نككرفته است كه به معنى «الْتَرِدُد فى طلب الشّى ء برفق» (رفت و آمد و 
جستجو در طلب جيزىء بهمراه رفق و مدارا) مى باشد, كه در باب إفعال بمعنى «سعى و تلاش مكرر در طلب جيزى بهمراه 
نرمش و 


ص: م 


.١ -١‏ طى يكك ترم تحصيلى در «دانشكده تربيت معلم قرآن) موارد بسيارى از سه ترجمه فوق مورد بررسى قرار كرفت كه با 


مدارا» خواهد بود.ء در تر جمه ياينده» استمرار فعل «يريد) نيز لحاظ نشده اس 


با توجه به خصوصيت وازره «يريد) و سياق آيه» مقصود از نرمش و مداراء «نرمش شيطنت آميز) مى باشد كه تخيل در آيه قبل 
وسؤال شيطنت آميز بهمراه تمسخر در آيه بعد كه با دهن كجى همراه است (تلفظ كلمه أبّان) و تعبير «بل» بر اين معنى 
شهادت مى دهندء با توجه به آن «تخيل» واين سؤالء نككته اختيار وازه «يريد» بجاى «يطلب» كه مطلق «فحص و جستجو» را نظر 


دارد و بجاى «يشاء) كه «تحقق مطلوب» را اشاره دارد» ووشورهن كرد 


«بل» به قرينه «بلى) در آيه قبل صرفا با بيان منشأ اشكال و واقع امر به رد اشكالات مى يردازد كه: اصلا اشكالى در كار نيست و 


ايرادات همه بهانه است؛ اين نكته بروشنى در هيج يكك از ترجمه ها لااقل در داخل برانتز كنجانده نشده است. )١(‏ 


فعل «يريد) مفعول به اش محذوف است و ١«ليفجرا‏ مفعول له فعل «١يريد)‏ مى باشد در حاليكه «ياينده)» «ليفجر) را مفعول به 
كرفته است غافل از آنكه «يريد» با حرف جر «ب» متعدى مى شود نه با حرف «ل» و يكك مفعول بى واسطه نيز مى كيرد؛ مانئد: 


«يَرِيدٌ الله بكم لبقي (بقره/ 180) «قمشه اى» نيز با ترديد. يكبار «مفعول به) فعل را «تكذيب نمودن وعده بهشت و دوزخ) 
كرفته اسث و بار ديكر همجون ياينده «ليفجر» را بجاى «مفعول به) محذوفء. معنى كرده است كه بهرحال در اين ترجمه نيز 
«مفعول له) وجود ندارد! «نمونه» نيز «مفعول به محذوف و مفعول له) را جمعا بعنوان «مفعول به) اخذ نموده است! (با آوردن 


حرف عطف «واو)») و محذوف را نيز «آزاد بودن» اخذ نموده 


ص: /ام 6 


1-1 در ترححمة الفولة) بهاله بودن اشكال متعكس شدو ات ليكن عبير ولالت كد هبر (منشأً اشكال ثامدة است. 


است در حاليكه بقرينه سياق» محذوف يا «تكذيب قيامت)» مى باشد كه آزادى نتيجه آن مى باشد (در تعليل «ليفجرا مفهوم 
آزادى نهفته است) ويا تكذيب مطلق حقايق مقصود مى باشد (حذف مفعول اغلب به قرينه سياق افاده عموم مى كند) كه در 


اينجا نيز آزادى نتيجه آن خواهد بود. 


فعل «ليفجرا در هر سه ترجمه نيز با تسامح» ترجمه شده است و به ريشه لغوى آن عنايت نشده است كه «دريدن و شكافتن در 
وفنحك امن باشدء عانق «فالفكرت نه اننا عقدة عنناة (نقرءه1 2) كه دهان باز كردن وسيع جشمه ها را بيان مى كند ودر 


حوزه دينى به معنى «دريدن وسيع يرده دين» مى باشد. 
تعبير «بدكارى كند)» در ترجمه (ياينده»» معادل «يعمل السّوء) مى تواند باشد نه معادل «ليفجر). 
تعبير وكناه كند) نيز در ترجمه «نمونه) معادل «يأثم) يا «يذنب» مى باشد نه معادل «ليفجر). 


تعبير «به فجور و هواى نفس بيردازد) ترجمه تفسيرى آزاد است كه معادل «يعمل بالفجور و الهوى» مى تواند باشدء نه معادل 
«ليفجرا). 


فاعل ايريد) در ترجمه «نمونه) ضمير آمده است حال آنكه بايد اسم ظاهر بيايد. 


در ترجمه ١قمشه‏ اى) تعبير «آنجه از وعده بهشت و دوزخ كه خدا فرموده) زيادى است و بجاى «مفعول به) محذوف كه مفرد 
استء. عبارت طولانى مذ كور را جانشين نموده است كه نشان مى دهد اساساء مرحوم الهى قمشه اى به ترجمه دقيق» اعتقادى 


نداشته است و مصِرٌ به ترجمه تفسيرى بوده است. 
با بررسيهاى فوق ترجمه آيه شريفه جنين خواهد بود: 
15 يرِيدٌ الْإمْسانٌ لمتكم اماه زقاقك 308.1( اساذ تدر يعاد شك للناردث بلك دجيو قدت يي انيت "كلك اانه مز كه با سفن 


ص: 6 


و تلاش و با نرمش- شيطنت- مى خواهد كه قيامت- يا همه حقايق- را تكذيب كند )١(‏ تا اينكه بيوسته يرده دين را در بيش 


رويش- در طول عمرش - بوسعت بدرد). 


بااين نمونه ملاحظه مى شود كه جقدر ترجمه ها نارسايى دارند و جقدر امر ترجمه دقيق و حساس مى باشد و جه رنجهاى 
فراوانى را بايد تحمل كرد تا كه آيه اى را بتوان حتى المقدور دقيق و بليغ ترجمه نمود تا راه تدبّر توده ها در مجراى صحيحى 
كه از يرتو آيات اخذ شده است, هموار كردد؛ ليكن تاكنون جنين امر حساس و عظيم صورت نككرفته است و راه همجنان براى 
توده ها سنككلاخى و ير خطر مى باشد. 


مسئوليت كشودن اين راه بر عهده همه علماى توانمندى است كه بالقوه امكانات لازم را جهت اين امر دارا هستند. 
تفسير و عناوين مورد بحث در آن 
«تفسير)» «يرده بردارى از آيات» مى باشد كه در سطحى عمومى و اجتهادىء, عناوين زير مورد بررسئ قران من كيرد 


-١‏ عنوان سوره -"١‏ موضوع آيات و سوره 7- هدف آيات و سوره ع- مخاطب آيات ه- روابط درونى هر آيه ونكات آن 
ص: 5094 
.١ -١‏ اينكه مقدّر حكم مذكور را دارد يس بايد در ترجمه جزء متن قرار كيرد و اينكه قرآن بجاى «ذكر) در «تقدير) قرار داده 


است اقتضا دارد در داخل يرانتز قرار كيرد؛ بالاخره در موارد حذف وايجاز قرآن جه بايد كرد؟ نككارنده فعلا نظرى ندارد جرا 


كه مطلب بسيار حساس است و نيازمند بحثى عميق مى باشد. 


#- روابط آيات با يكديكر و نكات آن 7- روابط آيات سوره با آيات سور ديكر 8- مكى و مدنى بودن 4- شأن نزول آيات 
اتاوعنوان وومةه اعتقناة:مااعفدائ اسك بهن كرشقن آن از ميان عتاوين :دركر كة كاه ماسب تن ينظرامى رشكه تابد نه 


دقت مورد بررسى قرار كيرد و ارتباط آن با موضوعء هدف و مخاطب آيات يا سوره مشخص كردد. 


؟ و "- «موضوع و هدف آيات و سوره)» محور بحثهاى سوره يا بخشى از آن را تشكيل مى دهد كه در صورت وجود بحثهاى 
متعدد در سوره» بايد آيات سوره به مجموعه هاى مناسب تقسيم شود و موضوع و اهداف هر يكك از مجموعه ها و ارتباط آنها 


با يكديكر و محور اصلى همه مجموعه مشخص كردد؛ جرا كه؛ انسجام خدايى آيات سورء جنين اقتضايى دارد. 


موضوع و هدف آيات و سوره با توجه به عنوان سوره» شروع و ختم هر يكك از مجموعه ها و سير آنها و شروع و ختم و سير 
كلى آيات در طول سوره بدست مى آيد؛ جرا كه در اغلب سور قرآن, اجمال مطالب. در ابتدا و خلاصه كيرى مباحث؛ در 


انتهاى سوره مى باشد. 


توجه به مقاطع آيه يا آيات كه به بيان صفت يا صفاتى از خدا و يا بيانى كلى ختم مى شود در شناخت موضوع آيات و 
بخصوص اهدف آيات»؛ بسيار مؤثر است در اين زمينه» وضوح مخاطب آيات به كشف موضوع و هدف آيات كمكك مى كند 
بعنوان مثال در قصه «عزير) نبى و حضرت ابراهيم عليه السلام در سوره بقره» بنظر ابتدايى» مطلوب دو ييامبر و موضوع 
درخواست آنها يكسان مى باشد كه در دو شكل بيان كشته است و اين ظن و كمان را شروع هر يكك از مجموعه ها تقويت 
مى كند: 


ص: ينا 


«... قال أنّى بُخيى هِذِه الله بْدَ مَؤْتِها ...». (بقره/ 109 «وَ إِذْ قالّ إبُراهِيمٌ رَبٌّ أرِنى كدف تخي الْمؤتى .... (بقره/ 180) در 
حاليكه دقت در شروع بحث و تفاوت ظريف تعبيرات و توجه به تفاوت شأن و مقام دو يبامبر و توجه به مقاطع دو بحثء نشان 
مى دهد كه موضوع و هدف دو آيه از يكديكر بسيار متفاوت است همانكونه كه مخاطبين از يكديكر تفاوت دارند جرا كه 
در مقطع آيه اوّل به صورت متكلم؛ سخن از علم و آكَاهى به قدرت مطلقه الهى است حال آنكه در مقطع آيه دوم به نحو 
خطاب, علم و آكاهى بر عزت و حكمت الهى را كوشزد مى نمايد كه اين خود تفاوت موضوعء هدف و سير بحث را نشان 


مى دهكدل: 


«.. واعْلَمْ أنَّ الله 2 حَكيعً). 
در تدبر در آيات» وجود اين مقاطع همجون «مناره ها و علامتهايى» است كه در مسير كاوش و تدبر و نتيجه كيريهاى شخص 
متدبر قرار داده شده است تا او را به سلامت» سوى مقصد هدايت نمايد؛ غفلت از اين نكته مهم» بسيارى از مفسرين را به 


سطحى نكرى و يا انحراف در نتيجه كيرى كشانده است. 


ع- «مخاطب آيات» نيز از توجه به عنوان» موضوع» اهداف و سير مباحث آيات بدست مى آيد كه در اينجا توجه به «امكى و 
مدنى بودن سوره)» و «شأن نزول» مطرح شده در تفاسير علاوه بر «محتواى آيات» مى تواند مؤثر باشد ليكن جنانكه بارها اشاره 
شد اين دو مسثئله بجهت مخدوش بودن سند اغلب آنها وعدم هماهنكى با سياق آيات بايد يس از تأمل در محتواى آيات» 


مورد توجه قرار كيرد مبادا كه ذهتبت غلطى را در فهم آيات ايجاد نمايند. 


ص: امع 


از مجموعه آيات و يا سور مورد خطاب بالفعل قرآن قرار كرفته است. 


و ديكر اينكه در اين بحث» شناخت مخاطب خاص زمان نزول نيز مطرح است؛ در مقابل مخاطب زمان نزول» مخاطب زمان 


تفسير قرآن مى باشد كه شناسايى آن و تطبيق آيات ناظر بر آنان در حوزه تأويل قرار دارد كه توضيحش مى آيد. 


هوءو7-«روابط درونى هر يكك از آياتء ارتباط آيات با يكديكرء سيس با آيات سور ديكر) نكته ديكرى است كه بترتيب 
بايد به آنها توجه نمود جرا كه كاه دو آيه مشابه در دو سوره بواسطه تفاوت سياقى شانء دو مدلول متفاوتى را در عين 
اشتراكك كلى» مطرح مى نمايند؛ از اين رو» قبل از تدبر در محتواى آيات و ارتباط آنها با يكديكر در سوره؛ نبايد به آيات 
مشتابة تن سؤر ذيكر يرذاخت؛ ابن معت در حوزه معناى وازه ها و اصطلاحات قرآن» مطرح مى باشد كه نمونه اى از آن در 
اصل «فرهنكك اصطلاحات قرآن» به تفصيل مورد بررسى قرار كرفت و نشان داده شد كه حكونه سياقهاى مختلف و روابط 
درونى مختلف آيات در معنى حتى وازه هاى مشابه تأثير جدى مى كذارد؛ و اين نكته بسيار مهمى در مقايسه آيات با 


يكديكر مى باشد كه در بسيارى از تفاسير بدان عنايت جدى نشده است. 


مشورت با كارشناسانى همجون «مفردات» راغب و كتب وجوه قرآن و رجوع به احاديث» در نحوه تطبيق آيات بر يكديكر مى 


تواند بسيار مؤثر باشد. 


غفلت از نكته فوق خطر «ضرب تحميلى آيات بر يكديكر» را يديد مى آورد كه موجب تفسير غلط كشته. ادامه آن حتى 
ممكن انشة موتجب كفن واو ادرتن كردد!: 


ميان آياتء امام باقر عليه السلام در تفسير آيه ١‏ سوره مائده مى فرمايد: 


«قال اللّه سبحانه: «وَ نَمُوا حَظًا مما ذكرُوا بهِ وَ لا تَزَالَ تَطَلِعَ عَلى خائنه من 


عي عو م 


نا 


وذلكك أنّهم ضربوا بعض القرآن ببعض و احتيجوا بالمنسوخ وهم يظلُون أنّه التاسخ, و احتتجوا بأوّل الآيه و تركوا السّببٍ فى 
تأويلها و لم ينظروا إلى ما يفتح الكلام و إلى ما يختمه و لم يعرفوا موارده و مصادره إذ لم يأخذوا عن أهله فضلُوا و أضلوا'. 
(الميزان» ج ”؛ ص )83١‏ (خداوند كه ياكك و منزه است مى فرمايد: «و- يهود- فراموش نمودند بهره اى از آنجه بدان متذكر 
شدند و بيوسته بر خيانتكارى- خيانتى- از آنان مطلع مى شوى». و دليل آن اين است كه آنان بعضى از قرآن را به بعضى 
ديكر زدند- تحميل نمودند- و به منسوخ استدلال نمودند در حاليكه كمان مى كردند آن ناسخ مى باشد و به متشابه استدلال 
نمودند در حاليكه آنان بنظرشان مى رسيد كه آن محكم است و به خاص استدلال مى نمودند در حاليكه فرض مى كردند كه 
آن عام است و به اوّل آيه استدلال نمودند و سبب در تأويل آن را واكذاشتند و به آنجه كه سخن به آن آغاز مى شود و به 
آنجه كه يايان مى يذيرد» با دقت ننكريستند و- در نتيجه- موارد و مصادر آن را نشناختند جرا كه از اهل آن- قرآن- آن را 


لكرفشك يمن كمراة شدقل و كرأ تموؤتن ).1113 


4و 9- «مكى و مدنى بودن» بهمراه «شأن نزول» قبل از توجه به احاديث و تاريخ, با تدبر در سياق آيات بدست مى آيد؛ از اين 
روء بايد يس از تدبر در روابط آيات مطرح كردد؛ اضطراب در نقل شأن نزولها و مكى و مدنى بودن دليل ديكر تأخر مى 
افد 21 


ص: انوع 


.١-١‏ براى توضيح بيشتر ر كك: تفسير الميزان» ذيل آيه لا سوره آل عمران؛ ج "ا ص 7١‏ به بعد. 

؟- ؟. ممكن استهء ايراد شود كه يس بايد بحث از «عنوان» موضوعء هدف و مخاطب نيز متأخر از «تدبر در محتوى و روابط 
آيات»» مطرح كردد؛ اين اشكال تا حدودى بجاست ليكن از آنجا كه با نظر اجمالى نه جندان عمقى در ابتدا مى توان اجمالا 
جهار بحث فوق را دنبال نمود در ابتدا مطرح كشت اين سخن در مورد مكى و مدنى و شأن نزول نيز مى توانست مطرح شود 


كه به جهت اختلاف نظرهاى فراوان در آن» صلاح ديده شد در يايان تدبر در آيات مورد بررسى قرار كيرد. 


مراحل كلى تفسير 


مرحله اوّلء تدبر در حوزه آيات با رعايت سير مذكور در بحث قبل» خواهد بود. 
مرحله دوّمء جمع بندى ميان آيات يكك سوره و آن آيات با سور ديكر خواهد بود. 


مرحله سوّم» رجوع به احكام قطعى «عقل» علم و حديث) مى باشد كه يس از «تدير در آيات») و ١اجمع‏ بندى اوليه در آيات)»» 


انجام كرفته» جمع بندى دوّمى صورت مى كيرد. 
مرحله جهارم؛ رجوع به احاديث غير قطعى مى باشد كه در ارتباط با آيات مطرح شده اند. 


در انق رجوع و آن تدير» «اصول استنباط») كارايى سيارى خواهد داشت و «شأن نزول» و «مكى مدنى بودن آيات» در روايات 


بايد مورد توجه قرار كيرد. 
مرحله ينجمء مقايسه احاديث با نتيجه كيرى ثانويه مى باشد كه نتيجه سوّمى را بدست مى دهد. 
مرحله ششمء مقايسه نتيجه سوّم با احكام ظنى عقل و علم مى باشد كه تقدم با نتيجه حاصل شده است. 


نتيجه نهايى با توجه به مستند «قرآ نى» روايى» عقلى» علمى و فهم عرفى از ظواهر آيات"» بدست آيد. 


ص: عع 


«تأويل» تطبيق آيات بر شرايط فردى- اجتماعى خويش و استخراج ييام و دستور العمل قرآن براى هر يكك از نيازها و مشكلات 
قردى و الجماعى هن 'باشد كه" دو بياث وسول غندا على اللد عليه و آله متعكس كشنه اسة: 


«ديا علي أنت تقاتل النّاس على التأويل كما أقاتلهم على التنزيل». (7) (ص) (نقل به مضمون) (اى على تو با مردم بر سر تأويل 
قرآن خواهى جنكيد همانكونه كه من بر تنزيل آن مى جنكم). 


اين معنى از «تأويل» در برابر «تنزيل» نظر به مصداقهاى جديد آيات دارد كه از معنى «تأويل» در كاريرد قرآنى محدودتر است 
جرا كه «تأويل» در آيات» علاوه بر مصاديق اجتماعى جديدء نظر به حقيقت ملكوتى قرآن دارد كه در روز قيامت جلوه كر مى 


شود: 


«قّل يَنْظرُونَ إلا تَأُويلَهُ يَوْمَ يَأتَى تَأُويلهَ ...». (اعراف/ 87) (آيا جز تأويل آن- قرآن- را انتظار مى كشند؟ روزى كه تأويل آن 
بيايد). 


.0 
- ع 


١جَل‏ ]ما له تعطر ا بلي ام انيه كاويلة (يونس/ 7”8) (بلكه- حق اين است كه- آنجه را كه بعلم آن احاطه 


م 


نداشتند» دروغ جلوه دادند در حاليكه تأويل آن هنوز بسراغشان نيامده است). 
ص: مع 
.١-١‏ در بحث كليدهاى علمى» مبحث «تاريخ اسلام» و در بحث «علم به زمان و ملكه استنباط» مطالبى كذشت» رجوع شود. 


تطبيق بر مصاديق جديد از عهده هر كس بر نمى آيد واين حوزه به راسخان در علم و ييروان صديق آنان اختصاص دارد. 
فقه و بينش بهمراه ايمان و تقوى در كنار صبر و مقاومت در حوادث زندكى و فهم اجتماعى- سياسى از شرايط زمان خويش» 
توان تطبيق را فراهم مى آورد همانكونه كه يوسف عالم به تأويل» جنين بود: 

و كذ لكد يشديكه رتكك او تعلق كفدون: تاو كل الاجاديك :1 (توضت 80 (ورهيدا كته كزوره كارت ووز انا اميت برض 
كزيند و از تأويل احاديث به تو مى آموزد). 

اين اجتبائى كه توفيق تأويل حوادث را نتيجه مى دهد همان مقام احسان مى باشد كه حضرت از آن سخن مى كويد: 

«... إِنَّهُ مَنْ يَثّق و يَضْبِرْ قن الله لا يديع أجْر الْمُحْيدَنِينَ). (يوسف/ )4١٠‏ جرا كه وقتى زندانيان از حضرت يوسف عليه السلام 


تقاضاى خبر دادن از تأويل خوابشان مى نمايند صفت احسان او را متذكر مى شوند: 


«... نينا بتأوِيلهِ إِنَا تراك مِنّ الْمُحْسِنِينَ. (يوسف/ 8*”) ذكر تعليل زندانيان در قرآن و سكوت قرآن در برابر آن» نشان مى دهد 


دركك زندانيان نسبت به رابطه ميان احسان و خبر از تأويل خواب و واقعيت خارجى آنء دركك درستى بوده است. 


آة كرد ر هميق سورهااية معين :وانا كدي كتد: 


0 ميم 
ع د 2 


اكاذلك مك فوشي فى الأوضن و للعلفة يكن تأويل الأسادية ...و لَمَا بَلَخَ أشدة كنا كنا وعلما واكتلكه خرئ 
المي اموس )ندا كرقة ب ويف در زمين مكنت داريم و بجهت اينكه او رااز تأويل حوادث آموزش دهيم 


... و همينكه به نهايت و شدت بلوغ جسمى و روحى اش رسيد ما به او 


ص: ع8 


تكمى- حكمتى- و علمى بخشيديم و بدانكونه محسنين را ياداش مى دهيم). 


يس «اجتباء» علم به تأويل را نتيجه مى دهد كه آن جامعيت و ثبات در حكمت و علم است كه در وجود راسخان در علم مى 
باشد؛ رسوخ در علم نيز» از مقام احسان بدست مى آيد واين مقام نيز خود. حاصل تقواى مستمر و ييشه نمودن صبر و 
شكيبايى در جريان حوادث زندكى و ناكواريهاى آن مى باشد كه بوضوح در شخصيّت يوسف عليه السلام مشاهده مى كنيم؛ 
اين صبر و تقوى در سه حوزه صبر در مصيبت و صبر در طاعت و صبر از معصيت قرار دارد كه قسمت اخير برجسته ترين جلوه 


در تأويل حوادث جهار حوزه مطرح اسية: 


-١‏ تعبير خواب و تطبيق بر واقعيت زندكى -١‏ تفسير حقيقت و باطن حوادث "- بيشكويى از تحقق حوادث 6- تطبيق آيات بر 
مصاديق جديد حوزه اوّل و سوّم رااز حضرت يوسف عليه السلام در برخورد با غلامان زندانى و فرعون» در سوره يوسف» 


مشاهده مى كنيم. 
حوزه دوّم» در عملكرد و سخن خضر عليه السلام در سوره كهف مطرح مى شود. 
و حوزه جهارم؛ در قرآن منسوب به راسخان در علم مى باشد. 


ليكن» بهرحال آنكه از حوزه دوّم و سوّم مطلع است به حوزه اوّل و جهارم نيز دسترسى دارد جرا كه دو حوزه اخير نيازمند علم 


به باطن مى باشد كه در حوزه دوّم و سوّم مطرح است. 


برجسته ترين صفت راسخان در علم در قرآن» 


ص: انع 


داده است: 
015 رَبّ زذنى علماً). (طه/ )١١‏ «آمَنًا به كل من عنْد رَيُنا ...)؟؟. 
0 رع قلوينا يدل إِذ مدنا وَهَك لتاهق لذتكف رَحْمَهٌ ...). (آل عمران/ 07-8 «رسوخ در علم» بعلاوه «در مقام اضطرار 


خود را ديدن»» شرط لازم و كافى علم به تأويل قرآن مى باشد كه در حد بالاى آن معصومين عليهم السلام قرار دارند و 


ديكران به طفيل ييروى از مقام عصمت و طهارت بميزان صلاحيت از بعضى از مراتب آن برخوردار مى شوند. 


در اينجا به اين نكته بايد اشاره نمود كه با توجه به تفاوت «تنزيل و تأويل» معلوم مى شود «تفسيرا»ء كشف مدلول و مصداق 
كلى آيات مى باشد كه در كنار تعيين مصداق زمان نزول مطرح مى كردد؛ و در مقابل «تأويل»» نظر به كشف مصاديق جديد 


آيات دارد كه بايد مسبوق به علم تفسير باشد. 
«ظهر و بطن» قرآن نيز همان «تنزيل و تأويل» ويا بعبارت ديكر «تفسير و تأويل» مى باشد كه در احاديث آمده است: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن ظهر القرآن و بطنه فقال: ظهره الذَّين نزل فيهم القرآن و بطنه الذي عملوا بأعمالهم؛ يجرى 
فيهم ما نزل فى أولئكك». (الميزان» ج ا ص ”07 (از امام باقر از ظهر قرآن و بطن آن يرسيدم يس فرمود: ظهر آن كسانى 
هستند كه قرآن در مورد آنان نازل شده است و بطن آن كسانى هستند كه به اعمال آنان» عمل مى كنند؛ در مورد ايشان 


جارى مى شود آنجه در مورد آنان نازل شده است). 
در حديث ديكرى؛ فضيل بن يسار از امام باقر عليه السلام معنى حديثى را سؤال مى كند كه 


ص: مع 


مى كويد: «هيج آيه اى نيست كه داراى ظهر و بطن مى باشد و ...»» وى مى يرسد: مقصود از ظهر و بطن جيست؟ امام در 


وات اشزابه «اقزيل و ناويا )تسر من سابئد: 


«سألت أبا جعفر عليه السلام عن هذه الرّوايه: «ما فى القرآن آيه إِلَما و لها ظهر و بطن و ما فيه حرف إِلَا وله حدّ و لكل حدّ 


مطلع). ما يعنى بقوله: ظهر و بطن؟ 


قال عليه السلام : ظهره تنزيله و بطنه تأويله منه ما مضى و منه ما لم يكن بعدء يجرى كما يجرى الشّمس و القمرء كلما جاء منه 
شىء وقعء قال اللّه: اوسا يف ناوي 0 الله وَ الوَاستسحُونَ فى الْعلْم «نحن نعلمه». (ص ؟/) خلاصه كلام اينكه؛ در «تفسيراء 
#راتطبوقاة كل قاطي اناك مط رح ددر لو دوو زتارب شراط كان كل بر حاط معاصكر طاريق من 
كردد كه شأنى بسيار حساس و بسيار دقيق مى باشد. 


طرح سؤال در سه حوزه 
اشاره 
روش توجه به معانى و نظم و جينش آيات» طرح سؤال در سه حوزه «ترجمه؛ تفسير و تأويل» مى باشد. 


طرح سؤال» نقشى اساسى در تمركز فكر و جهت دهى آن در امر تدبر و انككيزه اى قوى براى ييكيرى آيات مى باشد؛ و اساساء 
ذهنى كه سؤالاءت مشخصى ندارد تا كه نيازهاى فكرى و روحى اش ياسخ بككيرد انككيزه اى براى تدبر در آيات نخواهد 


داشت اين سؤالات با توجه به جزئيات مراحل و عناوين سه حوزه مذكور مطرح مى كردد: 


در حوزه «ترجمه)» از معنى دقيق ريشه كلمه» از شكل صرفى آنء از كاربرد وازه در قرآن از تركيب نحوى و بلاغى آيه. از 
معادل لغوى آيات و از معادل اصطلاحى تركيبات در زبان ديكر سؤال مطرح مى كردد. 


يس از ترجمه.؛ در حوزه «تفسيرا» از علت عنوان سوره. و ارتباط آن با متن سوره. 


ص: قعع 


از موضوع. اهداف و مخاطب سوره در زمان نزول و از صفات كلى مخاطب در آيات واز علت كزينش كلمات با توجه به 
امكان جايكزينى كلمات مشابه ويا شكلهاى صرفى ديكر بجاى آن واز جايكاه كلمات و ارتباط درونى آنها و سيس از 
ارتباط آيات با يكديكر و آن آيات با آيات سور ديكر. سؤال مطرح مى كردد. 


در حوزه تأويل نيز با دقت در مخاطب و شرايط نزول آيه و با توجه به صفات كلى مخاطب در آيات» از مخاطب آيات در 


زمان حاضر و شرايط آن سؤال مى شود كه ياسخ جزئى و مشخص به آن از عهده هر كس برنمى آيد. 
بطور كلى در حوزه «ترجمه و تفسير و تأويل» صرف نظر از معادل يابى كلمات و تركيبات» سؤالها جنين مرتب مى كردد: 
١‏ - معنى دقيق كلمه: 

كه در آن سه سؤال اساسى مطرح مى شود: 

موارد كاربرد لغوى و ريشه كلمه جيست؟ 

شكل صرفى و معنى آن كدامست؟ 

در قرآن جكونه بكار رفته است؟ 

؟- كزينش كلمه: 

كه همه اش» سؤالات مقايسه اى مطرح مى شود كه تعداد آنها بستككى به خصوصيت كلمه دارد: 

حرا اين واره از ميان كلمات مشابه انتخاب شده است؟ 

جرا اين كلمه به شكل فعلى يا اسمى آمده است؟ 

جرا اين فعل يا اسم» بصورت مفرد يا مثنى يا جمع آمده است؟ 

جرا اين اسم دراين شكل خاص آمده است؟ و به اشكال ديكر نيامده است؟ 

جرا زمان فعل» ماضى يا مضارع يا امر مى باشد؟ 

جرا اين فعلء لازم يا متعدى و معلوم يا مجهول آمده است؟ 

جرا صيغه فعل» غايب يا حاضر يا متكلم مى باشد؟ 


ص: ىن 


جرا فعل بصورت مجرد يا مزيد آمده است؟ 

جرا اسم اشاره يا ضمير و يا موصول بجاى اسم ظاهر آمده است؟ و يا برعكس؟ 
1- جايكاه كلمه در جمله: 

جرا اين وازه مقدم يا مؤخر آمده است؟ 

جرا نظم كلمات طبيعى است؟ 

- ارتباط كلمات در هر جمله: 

تركيب يا تركيبات نحوى در اين ارتباطات جيست؟ 

جرا جمله اسميه يا فعليه است؟ 

جرا جمله با تأكيد و يا عدم تأكيد آمده است؟ 


جرا نظم جمله جنين آمده است؟ (با توجه به امكان تركيبات ديكر) جرا مبتدا يا خبر» فعل يا مفعول به يا غيره حذف شده 


است؟ 

حرا جمله انشايى يا خبرى آمده است؟ 

جرا جمله استفهامى است؟ معنى استفهام؟ 

جر شكل قاتى تجمله عطي انرن؟ 

معنى حروف دراين جمله جيست؟ 

نقش تركيبات مختلف نحوى در معنى جمله جيست؟ 

ه- ارتباط جملات هر آيه با هم و ارتباط آيات با يكديكر (سؤالات ادبى): 

رابطه اين جملات با هم جيست؟ رابطه شان نحوى است يا بيانى (جواب از سؤال مقدر)؟ 
دراين روابط موجودء جند احتمال تركيبى مطرح است؟ 

نقش تركيبات مختلف جملات در آيه جيست؟ 


جرا آيات به جنين مقطعى ختم شده است؟ 


ص: لاع 


قالب بيانى آيه جكونه است؟ (تشبيه» استعاره» كنايه» تمثيل يا عدم آنها) ارتباط آيات با يكديكر جكونه است؟ (مستقل يا 


وابسته) در صورت ارتباط» رابطه شان نحوى است يا بيانى؟ 
رابطه نظم آهنكين آيات با نظم معنوى آنها جككونه است؟ 
#- سؤالات اساسى در حوزه ارتباط آيات يك سوره: 

عنوان سوره جه ارتباطى با متن سوره دارد؟ 

موضوع يا موضوعات آيات و سوره جيست؟ 

موضوع محورى كدام است؟ 

سوره به جند مجموعه تقسيم مى شود؟ 

اهداف هر مجموعه و اهداف سوره جيست؟ 

ارقاط موضوغات نا اهداق حكونه است؟ 

بقا شي إماة زول ا لمعه كباق سعد 

مخاطب كلى سوره جه خصوصياتى دارد؟ 

سوره مكى است يا مدنى؟ 

شأن نزول سوره جيست؟ 

هماهتكى شأن نزول با سباق آ بات حكوتة اسث؟ 

سوره يكيارجه است يا اينكه متفرق نازل شده است؟ 

/ا- ارتباط آيات سوره با آيات سور ديكر: 

آيات مناسب با بحث اين سوره كدامند؟ 

رابظة انها با آياث اين سوره جكوئه است؟ 

در صورت تعارض بدوىء معيار ترجيح كدام است؟ 


منشأ تفاوت تعبير آيات ديكر با آيات سوره از جيست؟ 


ص: اع 


جمع بندى ييام آيات در كل قرآن جككونه است؟ 

4- ارتباط قرآن با احاديث: 

احاد ىك مرقط يا ناث سووة كداسيف؟ 

رابطه احاديث با جمع بندى از آيات جككونه است؟ 

در صورت تعارضء بدوى است يا مستقر؟ 

حكم احاديث قطعى است يا ظنى؟ 

معيارهاى ترجيح كدامست؟ 

9- ارتباط قرآن با حكم عقل و علم: 

رابطه قرآن با حكم عقل و علم جكونه است؟ 

در صورت تعارضء بدوى است يا مستقر؟ 

حكم عقل و علم؛ قطعى است يا ظنى؟ 

معيارهاى ترجيح كدامست؟ 

-٠١‏ ارقباط آيات با زمان حاضر (تأويل): 

مقاطب ابن آياك در ؤمان حاضر كبست؟ 

روش برخورد با او جككونه بايد باشد؟ 

مراحل برخورد با او جيست؟ 

جكونه مى شود بيام آيه را در نفس و جامعه بياده كرد؟ 
بيام اين آيات در شرايط كنونى قابل اجراست يا نه؟ 

در صورت نفى جه بايد كرد؟ زمينه ها و مقدمات اجراء كدامست؟ 


بضاعت هر كسىء توان ياسخ كويى و مقدار سؤالات ياسخ داده شده تفاوت خواهد نمود. 


ص: وفنا 


در يايان بحث شيوه هاى تدبر در بخش سوم نمونه هايى از تدبر بطور عملى ارائه مى كردد. 
؟- تأنى در آيات 


«... قفوا عند عجائبه ... ولا يكن هم أحدكم آخر السّوره). (ص) (كنز» خ لان دوواد شكتتيايشن تامشة ب و هادا 
فكر يكى از شما- رسيدن به- آخر سوره باشد). 


آيات القرآن خزائن» فكلما فتحت خزانه فينبغى لكك أن تنظر ما فيها'. امام سجاد عليه السلام (ب 18؛ ح 7) (آيات قرآنء 


كفويلة متك يسن هر كاه كتبينه اق كشووه كشت نس 'بر قو فزاوان اسث يوقت كرض كد ور ان عه حيزف تيفنه اسَت). 


يس از طرح سؤالات در حوزه «ترجمه؛ تفسير و تأويل» بايد براى ياسخ يابى با استفاده از كليدهاى تدبر و با توه به زمينه ها و 


اول عذيى دونك لمود. 


امر درنكك و توقف در برابر آيات» نيازمند صبر و حوصله فراوانى است و نبايد شتاب نمود و تا سؤالهاى مطرح شدهء ياسخ 
مناسب و تام و تمامى ييدا نكند و ابعاد آيه براق اسان وفع لكرود نبايد به جمع بندى و نتيجه كيرى يرداخت و در عمل 
بكار كرفت و به ديكران نيز تبليغ نمود» جرا كه مطالب و حقايق آيات داراى مراتب است و نيازمند زمينه هاى لازم و مبانى 
خاص علمى يا روحى مى باشد كه تا آن زمينه ها حاصل نشود مطلب به درستى دريافت نخواهد شد و در جاى خويش قرار 
نخواهد كرفت, براى حصول اين زمينه ها و رفع موانع در كنار بهره مندى از ابزار و آكاهيهاى مقدماتى» بايد خاشعانه به حق 


متوسل شدء و از او فزونى علم را درخواست نمود تا به عنايت حق ييام آيات بر ما مكشوف كردد: 


ص: عع 


الا تَعجَل بالْقَّآنٍ مِنْ قبل أَنْ يُقْضى إِلَيِك وَحْيْهُ وَقُلْ رَبُّ زِذنى عِلْما. 
(طه/ )١١5‏ ادامه آيه مذكور با ارائه يكك نمونه» از عواقب شتاب و عجله؛ به ما هشدار مى دهد: 


الََدُ عَهِدْنا إلى آَم مِنْ قَبلَ قَنَيدَى وَ لَمْ نَجِذ لَهُ عَزْماً». (طه/ )1١١0‏ (بحقيقت قسم ما سوى آدم قبل از اين عهدى افكنديم يس 


فراموش نمود )١1(‏ و برايش عزمى نيافتيم). 

عهد خدا جه بود كه آدم عليه السلام فراموش نمود؟ 

از آيات سوره اعراف جنين برمى آيد كه آدم عليه السلام از دو نكته مهم غفلت نمود: 
الف: نهى مطلق از نزديكك شدن به درخت ممنوع شده. 

ب: دشمنى قطعى شيطان با بشريت. 


ل تاداقجها رَبّهُما أ لَمْ أنْهَكما عَنْ تِلّكمًا الشَّجَرَِ؟! وَ أقل لكما إِنَّ المَّيِطانٌ كما عَدُوٌ مُبينٌ»؟! (اعراف/ ؟1) (و يروردكارشان 
آن دو را از دور ندا فرمود كه مككر من شما دو نفر را از آن درخت- بطور مطلق- نهى نكردم؟! و مككر به شما دو نفر نككفتم كه 
قطعا شيطان نسبت به شما دو نفر دشمنى روشنكر است؟1). 


آدم عليه السلام بواسطه شتاب و عدم تأنئى در عهد خداوند و ابعاد عظيم هشدار او؛ آن را 

ص : 51/60 

.١ -١‏ مفعول فعل «نسى) نيامده است.» وحذف)» بدون ضرورت ويا جواز نحوى,. دلاات بر عمومئت محذوف دارد: حضرت 
آدم عليه السلام خداء قدر خويش», دشمنى شيطانء عهد و مقصد خويش را فراموش كرد؛ فراموشى ياد خداء فراموشى خودء 


فراموشى عهدء ياد خدا مقصود صرفا نام خدا بر سر زبان نيستء بلكه ياد او و اوامرش هنكام وؤيرق شدق باأحلاليا عدر امها 
خداست: «... ذكر اللّه عند الحلال و الحرام». معصوم عليه السلام (... نسُوا الل َأَنْساهُمْ أنْفْسَهُمْ (حشر/ 19) 


درست درثيافت و در نتنيجه در جايكاه خود؛ آن را بكار نكرفت و به سخن شيطان: اعتماد كرد و نتبجه اشء» آويخته شدن به 


ريسمان فريب شيطان و هبوط از مكان قدس و طهارت و مقام قرب خداوندى» كشت. 


بيان آيه» خود نشان مى دهد آدم عليه السلام در تلقى وحى الهى شتاب نمود و هنوز ابعاد مسئله برايش روشن نشده. آن را 
يايان يافته تلفى كرد از اين رو در حين اجراى ييام مى بينيم براحتى راه را براى نفوذ شيطان هموار نمود و به قسم او اعتماد 
كرفاق يفدييان امير نو متان حتتحعون (ارعى_ كشت كدادز سرؤفيق دركرى كشت تمزدة اسك]: 


«و مجتنى الثُمره لغير وقت إيناعها كالرّارع بغير أرضه). (نهجء خ )١‏ (آنكه ميوه را در غير وقت رسيدن مى جيند مانند زارعى 
اسك كه اذو تسرزمين ديكرى كشك لفوده اسك1): 


حال آنكه اكر د و هدلول سكن نهدا وإنّ هذا عَدُوٌ لك و لروجكك (طه( 079 اغرااف/ 997) و ولا قربا هلو السّجرة فتكونا مث 
الطَالِمِينَ؛ بدقت تأمل مى نمود و شتاب نمى كرد؛ در مى يافت كه بيان و فرمان خداء مطلق بوده» بهيج وجه استثنايى برنمى 
دارد و در هيج شرايطى نبايد ناديده كرفته شود. 

در اينجا نكته اى در خور تأمل است: اكر صبر و حوصله و تأنى بهمراه تدبر در امور و حوادث» سنت زند كى انسان كردد و 
اككر در كنار آن» ييام خداوند» به جد تلقى كردد و انسان بدان متعبد شود. از اين دو معنى نتيجه مى شود: هركاه انسان در 
مواردى نسبت به واقعيت ييامى خام و بى تجربه بوده؛ نيازمند آموزش عملى و كسب تجربه باشد؛ در اين موارد بدون داشتن 


تجربه مى تواند بواسطه آن دو اصلء همجون فرد مجرّبى در حادثه ها موضع كرفته و فريب نخورد و بدرستى ييام را در عمل 
بياده نمايد. 2002 


ص: اع 


.١ -١‏ البته كسب تجربيات و ابتلائات» خود عامل قوى ديكرى جهت هشيارى و يختكى در فهم و اجراست 


ازاين رو ديكر عدم تجربه. باعث نخواهد شد كه باور كند هركز كسى به دروغ به خدا قسم ياد نخواهد كرد. )١(‏ 


البته عامل روانى شتاب كه با سرشت انسان عجين كشته است (1) مى تواند مانع از تأنى و تدبر در ييامها و حوادث كردد 
علاوه بر آن» عدم صبر و بردبارى» و شتاب براى طىّ مراحل تا رسيدن به اهداف مقدسء خود مى تواند سنكك راه كشته. به 


حركت انسان صدمه زند. 


نياز به دست يافتن به ابديت (شجره الخلد) كه نيازى اصيل و انسانى استء و نياز به بيرون آمدن از ضعف و ناتوانى ودست 
يافتن به حكومت و اقتدارى فرسوده نشدنى (ملكك لا يبلى)؛ كه اين نيز از نيازهاى اساسى انسان است» مجموعه اين دو نياز 
اصيلء بعلا-وه شتاب در رسيدن به آنهاء در زمينه وسوسه خنّاسان (شيطانء مردم) و زرق و برق دنياء در كنار عدم تدبر 
سرنوشت لغزش و هبوط آدمى را فراهم مى آورد: 

اقوَسْوَس إِلَيِهِ النَّطانٌَء قال يا آدَمُ هَلْ أَدْلَكٌ على سجر الْعَلويو فلك لا يتلق + تأكلة ونينا قداث لهسا سواتهنا .و عَصى 51م 
رَتَهُ فَعَّوى . (طه/ 11١-0١‏ (يس شيطان بسوى او- به قصد نزديكك شدن به آدم- با تزيين ودر خفا القاء كرد؛ كفت: اى 


آدم آيا تورا بر درخت ابديت و حكومت و اقتدارى كه نمى يوسدء 


ص: ذا 


.١ -١‏ در آيه سوره اعراف آمده است: شيطان براى آدم و حوا عليهما السلام با غلظت و شدت,ء قسم ياد كرد كه من خيرخواه 
شما هستم: «وَ قاس حَهُما إِنَى لَكما لَمِنَ النَاصِدحِينَ»؛ در احاديث آمده است: «آدم عليه السلام باوو الى كر كن عدرات كدان 
نسبت به خداوند به دروغ» قسم ياد كندء ازاين رو فريب او را خورد). 

؟- ؟. خلِقَ الْإِنْسانٌ مِنْ عَجل! (انبياء/ /0”) (انسان از شتاب آفريده شده است!). «وَ يدح الْإِنْسانٌ بالشّرٌ دُعاءهٌ بِالْحَهِر وَ كان 
الانْسَانٌ عجولا (اسراء / ا 0 دعا مى كند و انسان موجودى سيار عجول مى 


باشد. 


راغتمايي كتي؟ 


يس آن دو- آدم و حوا-از آن خوردند در نتيجه- بلافاصله- عورتها- و زشتيهايشان- براى آن دو ظاهر كشت ... و- خلاصه 


كلام- آدم يرورد كارش را عصيان نمود در نتيجه در مسير تباهى قرار كرفت). )١(‏ 


اين عناصر بيوسته انسان را از جنت فطرت الهى خارج كرده با عصيان و سركشىء او را در مسير تباهى استعدادهاى انسانى اش 
قال دادع يراليه كان علة كفدزيسمان ار وساف فروظيف اوداق ب كيتنا كه رتوشوت لبن النيكا نم قال ما 
تهاكما رَبُكما عَنْ هذَه الشَّجَرَهِ إِلَا أن تكونا لكين أ تكونا مِنَ الْخالِتدِينَ وَ قاس مَهُما إِنَى لكما لَّمِنَ النَاصِِجِينَ» فَدَلَاهُما بغُرُورٍا 
.... (اعراف/ 23١ -7١‏ (أ قَمَنْ أَسّسَ بُنْائَهُ على تَقُوى مِنَ الله وَ رضُوانٍ حَيْر؟ أمْ مَنْ أسّس بْيانَهُ عَلى شَّ ها جَوْفٍ هار فَانْهِارَ به 
فى نار جَهَنمَ ...). (توبه/ )03١9‏ (يس آيا آنكه بنيادش را بر تقواى از خدا و رضايت- او - استوار نموده است بهتر است؟» يا 
آنكه بنيادش را بر لبه يرتكاه- مكان بى بنياد ودر حال سقوط- يايه كذارى كرده استء يس ناكهان در دره آتش جهنم 


بكذريم» سوره قيامت با بيان ديكرى از شتاب در تلقى وحىء نهى مى نمايد: 


ص: ذا 


6 عمل حضرت با عصمت او منافاتى ندارد براى توضيح مطلبء ركك: تفسير الميزان و نمونه» سوره بقره/ /؟1-‎ .١ -١ 
قصه آدم عليه السلام و حواء و شيطان» ترسيمى است از جريان مستمر زندكى و حالات بشر در رويارويى با حوادث و‎ .1 -١ 
كششهاى درونى (حيوانى و الهى) و بيرونى (وحى الهى و وسوسه شيطان جنى و انسى). إعمال اراده و تصميم كيرى انسانى در‎ 


32 ع 


الا تُحرّك به لساك لِتَعْجَلَ به إنَّ عَلَينا جَمْعَهُ وَ فَرْآئَهُ إذا قرَأناهُ قانع آنه نَم إنَّ عَلَيِنا بيانَه؛. (قيامت/ -١9‏ 18) 


(به جهت آن- قران- زبانت را حركت مده تا به آن- قرائت قرآن- شتاب نمايى» جرا كه جمع آيات و تأليفش (١)بر-‏ عهده- 


ماست» يس هركاه آن را تأليف كرديم يس از تأليف ما ييروى نماء سبس بيان و توضيح آن نيز بر- عهده- ماست). 


-٠‏ تدبر در آيات 
اشاره 


«كتابٌ أَثْرلناهُ إليك اكه 8 روا آياته وَ ...». (ص/ 19) با توجه به سير و نظم و جينش آيات و طرح سؤالء بهمراه 
بكار كيرى ابزار علمى و روحى تدبرء با عنايت به اصول اساسى تدبر و صبر و حصوله فراوان» بايد فكر را بكار انداخت تا در 
برتو آكاهيهاى خويش و مرور مكرّر بر جريان آياتء در ابتدا ياسخ سؤالات ادبى ترجمه و تفسير را روشن نمود سيس با اين 
زمينه روشن به ياسخ يابى سؤالاءت محتوايى يرداختء اين ياسخ يابى علاوه بر صبر و شكيبايى» نيازمند 8 
فراغت و خلوت مى باشد: 


«دليل العقل التفكر و دليل التفكر الضّ مت). معصوم عليه السلام (اصول كافى» ج 3 كتاب عقل) (راهنماى عقل و سنجش » 
انديشيدن و نتيجه كيرى است و راهتماى انديشيدن و نتيجه كرفتن» سكوث مى باشد). 


«تفرّغ للعلم إن كنت تريده فَإنّما العلم لمن تفرّغ له». از وصاياى خضر عليه السلام به 


ص: 4/اع 


.١ -١‏ «قرأ) جنانكه كذْشتء به معنى ١جمع‏ حروف و كلمات و تأليف آنها با هم» مى باشدء در اين آيه «قرآن» مصدر فعل اخذ 
شده است نه اسم علم براى كتاب خدا. 


موسى عليه السلام (بحار» ج ١‏ ص 777) (براى دانش خود را فارغ كردان» اكر آن را مى طلبى» جرا كه علم و آكاهى صرفا 


سهم كسى است كه براى علم- خود را- فارع نموده است). 


شوق درمان دردهاى فكرى و روحى و اجتماعى» رنج خلوت و تنهايى تفكر را هموار مى نمايد بلكه انسان را به ايجاد محيطى 
فارغ ازغوغاى زندكى روزمره مى كشاند كه كاه اين محيط به جهت محدوديت و اقتضاى شرايط» در دل فضاى غفلت و 
سركرمى و غوغاى ديكران؛ بيا مى شود! ليكن بهرحال بايد با توجه به امكانات؛ محيطى هر جه موافق تر و زمانى هر جه 


مناسبتر را براى امر تدبر و تفكر در آيات بركريد. 


شكل كيرى جريان تدبر و تفكرء در محيطهاى شلوغ بدون يشتوانه قوّى از تأملات در خلوتهاء از عمق كمى برخوردار مى 


باشد و عمدتا در سطح مسائل» جريان دارد و عمق و ريشه ها و نتايج از مد توجه بيرون مى ماند. 
«تدبر)» جنانكه در مقدمه كذشتء انديشيدن در وراى ظواهر بود تا كه جهره باطن امور جلوه كر شده. عاقبتش برملا كردد. 
«كاويدن باطن» و «عاقبت انديشى» دو خصوصيت اساسى تدبر بحساب مى آيد. 


تلاش براى كشف عاقبت امورء بناجار انسان را از سطح به عمق مى كشاند و در نتيجه» از حصار و حدود ماديت بيرون آورده؛ 


انسان را با عوالم برتر و ملكوت اشياء» آشنا مى نمايد. 
آنجه آفت اين آشنايى استء همان روزمرٌكى و حال نككرى» بدون توجه به سير امور از كذشته نا حال و آينده مى باشد: 


يَعْلَمُونَ ظاهراً مِنَ الحا الدَّنْيا وَهُمْ عَن الْآخِرَهِ هُمْ غافِلُونَ». (روم/ /) (مردم» ظاهرى از زندكى يست تر را مى شناسند- 
آكاهى دارند- و آنان يكسره از 


ص: لا 


زندكى نهايى- و متعالى- بشدت بى خبرند). 


نظر به جريان امور و عاقبت سير آنهاء بذر معرفت و ايمان مستقر و يقين استوار را در سرزمين انسانى ياشيده؛ آن را بارور مى 
كنل 


«ألنَظر فى العواقب تلقيح القلوب). معصوم عليه السلام (بحار» ج 0/8 ص 48) (تأمل و دقت در عاقبت امورء دلها را بارور مى 
كرداند). 


تموةء كدابا باكك طلبى فطرى» دكته ستجى و ثقادئ عميق: جر أت و شجاعت دن يديرش نيجه تحقيق و بررسى: و ابستاد كن ير 


سر دفاع از حق و حقيقتء همراه بود: 


«وَ كذلك تُرى إِبْراهِيم مَلَكوتٌ السّماوات وَ الْأَرْض و لِيكونَ مِنَ الْمُوقنِينَ». (انعام/ 0/0 (و بدانكونه- حركت براى نقادى افكار 
وعقايد خانواده و محيط- ما به ابراهيم عليه السلام حوزه هاى باطن )١(‏ آسمانها و زمين را مى نماييم- به علل بيشمارى- و 
براى اينكه از يقين كنند كان باشد). 


آنجه ما را در حصار روزمرٌكى قرار مى دهد, در بى هوسها دويدن وازاميال خويش بيروى نمودن مى باشد. 


آنكه قدر و ارزشى بيش از حيوان» براى خويش نمى شناسد و فروغ فطرت را زير خروارها هوس ورزىء مدفون ساخته است» 
(5) نمى تواند ازاين ظاهربينى حيوانى و حال نككرى و رؤيت منقطع حوادث از كذشته و آينده آنء خود را بيرون كشد و 
فسان ارا 


ص: ا 
.١ - ١‏ «ملكوت» جهره باطن اشياء و مرتبط با جهان غيب و اراده الهى است كه تحت تدبير ملكك (فرشته) اداره مى شود در 


واقع؛ ملكوت اشياءء نظر به حقيقت اشياء دارد كه همه بنده و بفرمان خدا مى باشند. 


؟"- ”. «إناره العقل مكسوف بطوع الهوى). «كم من عقل أسير تحت هوى أمير!). 


در سطح كسترده اش نظاره كرده به اعماق امور متوجه شود. 

ازاين روست كه براى دريدن اين حجابهاى غفلت و شكستن اين ديوار حال نكرى» قرآن سخن نهيب مى زند: 

«أقلا يََدَبَدُونَ الْقُوآنَى أمْ عَلى قُلُوب فقا ج41 له اجحنو 0 بسن عر رامو قرا ناث يخدتمى اللاعد مكو دلواي 
قفلهاى آن مستقر كشته است؟!). ْ 

ودراين نهيب ريشه ها و نتايج عدم تدبر را مى نماياند: 


أو درا بع ل لور ل د دْ يَعْقَلُونَ؟!. ِنْ هُمْ إِنَا كالأئعام بَلَ هُمْ 


من اباتو راو كماشع عيض (تاتغداتشى كن )؟ 


باشند بلكه آنان از حيث راه كمراهترند). 
اين نتيجه را با تلخى و به تأكيد در آيه ديكرى» روشن تر مطرح مى نمايد: 


و لقَد ونا لجنم كثيرا + ِنَ الجن وَالْإنس» لَه قُلَوبَ لا يَْمَهُونَ بهاو لَه أَغْينٌ لا, نئصة نص رُونَ بها وَ لَهُمْ آذانَ لا يَشِمَعُونَ بها 
أولتكك كالأئعام رف اا أُولئِك هم الغافلونَ». (اعراف/ )١1794‏ (و قسم به حقيقت كه با انتشار- مردم بر روى زمين- 


سيارى از جن وانس را- عاقبت- براى جهنم خلق نموديم»- جرا كه- ايشان را دلهايى است كه با آن»- حقايق 


ص: الع 


را- نمى شنوند» آنان همانند جاريايان هستند» بلكه كمراهترند» آنان همان بى خبران و سركرم شد كان هستند). 


مرور مكرر آيات 


در جريان تدبر» مرور مكرر آيات بهمراه تأنى و دقت نظرء در كشف نكات نهفته و روابط ينهان در آيات بسيار مؤثر مى باشدء 
شروع اين جريان و استمرارش با قرائت آهنككين و حزن آميز بسيار قوّت مى كيرد؛ تأثر از موسيقى آيات در كنار دركك 
مقدماتى از آنء قواى ادراكى و مشاعر را بسيار حساس نموده؛ ظواهر زيباى آيات بسيار ير رمز و راز و عميق جلوه كرى مى 
كند و همجون كوهرهايى تابناكك انديشه هاى غوّاص را سوى خود مى كشد. 

ذر احاديث متعددى اين مرور مكرر هكين آيات ان يبامير صلى الله عليه و آله و ائمه معصومين كزارش شده است: «ابو ذو 
مى كويد يكك شبى تا صبح؛ رسول خدا صلى الله عليه و آله در ميان ما به قيام» آيه 118 مائده: «إِنْ تُعَذَّبهُعْ فَإِنّهُمْ بادك ...) 


را مكرّر تلاوت مى نمود: 


«قام أَلنَبى صلى الله عليه و آله بآيه حتّى أصبح يردّدها (إِنْ تُعَدْبْهُمْ فَِنّهُْ عِبادُك وَ إِنْ تَغْفِوْ لَهُمْ ...». (در المنثوره ذيل آيه 
شريفه) زهرى مى كويد: «امام سجاد عليه السلام هر وقت آيه «مالِكك يَوْمِ الدّين) را- در نماز- قرائت مى نمود آنقدر آن را 


تكرار مى فرمود كه نزديكك بود بر سر آن جان دهد!): 


«كان على بن الحسين عليهما السلام إذا قرأ «مالِك يَوْم الدّين) يكرّرها حتّى يكاد أن يموت!). (نور الثقلين» ج 2١‏ ص )١19‏ داود 


ص: الع 


اشبمغتك أبابدائله عليه السلام يقرأ مالا أحصى «ملكك يوم الدّين). (ص )١19‏ در حديثى ديكر آمده است «امام صادق عليه 
السلام بيوسته در نمازء قرآن تلاوت مى نمود يس غشوه اى او رافرا كرفت سؤال شد: جه جيزى باعث شد كه اين حالت يديد 


آيد؟ 


خدايى- كه آن را نازل كرده اسنت: شنيدم!: 


ا ما ؤلت أكراو آبات القرآن حتى بلغت: إلى حال كألى سمعتها مشافهه مقن أنزلها!): (ميزان الحكمه. ج هش ص 88 تكرار 
آيات در شرايط مناسب روحىء بسيار در تعميق تدبر مؤثر مى باشد؛ من خود بارها اين معنى را تجربه كرده ام» در شرايط 
غربتى در بحبوبه انقلااب» سوره يوسف را بيش از جهل بار روزهاى متوالى تلاوت مى نمودم و در اين مرور مكررء جريان 
آياشدوا بن هى كرفتمء دراين جريان, تكرار بهمراه تدبر در آن شرايطء علاوه بر تسلاى روحىء بسيارى از سؤالاءت و 
كرههاى موجود در اين سوره؛ در مورد قصه حضرت و قيل و قال مفسرين,؛ بحمد الهى برايم كشوده كشت از آن تاريخ به 
بعد هر جه بيشتر در اين سوره تعمق مى نمودم نتايج آن جريان مباركك تدبر» بيشتر مى درخشيد و استحكام و قوت خويش را 


نسانْ مى داد: 


دكتاتٌ أَنْرَّلْنامٌ إليكك مُبارك لِيَدَّبَدوا آياته ...». (ص/ 9) 
مراتب تدبر 


در بحث مقدمه كليدهاى تدبر كذشت كه به بيان امام حسين عليه السلام قرآن جهار مرتبه فهم و تدبر را داراست: 
-١‏ مرتبه «عبارات قرآن» كه براى توده هاى مردمى از هر قشر و طبقه اى مى باشد. 


ص: عع 


*- مرتبه «لطائف قرآن) و نكته سنجى هاى دقيق و عميق آن كه مختص شاكردان معصومين عليهم السلام » علماى ربّانى» و 
اولياى الهى همجون «ابوذر و سلمان» در صدر اسلام و «مرحوم علامه طباطبائى و حضرت امام خمينى» در عصر حاضر مى 


باشند. 


- مرتبه حقايق و جان بى يرده قرآن كه مختص معصومين عليهم السلام اعم از انبياء و جهارده معصوم مى باشد: 


«كتاب الله عرّ و جل على أربعه أشياء: على العباره و الإشاره و اللطائف و الحقائق فالعباره للعوام» و الإشاره للخواصٌء و اللطائف 
لللأولياء» و الحقائق لللأنبياء». امام حسين عليه السلام (بح» ج 04 ص 6 «عبارات» سطح ترجمه قرآن را نظر دارد نه صرف 
قرائت الفاظ را كه جنبه مقدماتى دارد جرا كه بيان حديث ابتداء توده هاى عرب زبان را مد نظر دارد» از اين رو براى ديكر 


زبانها استفاده از ترجمه دقيق و بليغ آيات» مبناى تدبر و تعمقشان قرار خواهد كرفت. 


در اين سطح. معانى حاصل از ترجمه با توجه به كيفيت بيان و سير مفاهيم, با استفاده از جايكاه تعبيرات كوناكون در عرف 
بشرى و با تكيه بر عقل انسانى مورد تدبر قرار مى كيرد وو از اين راه» معانى جديد و عميقى در حدٌّ قابليت فكرى روحى متدبر 


نصيب او مى كردد. 


اين مسئله بهره مندى مستقيم توده ها امر غريبى نيست جرا كه قرآن كتاب تفصيلى فطرت انسانى استء از اين رو» همه توده 


هاى مردمى ياكك طلب مى توانند از اين خوان كسترده الهى بهره مند كردند. 


در صدر اسلام» بهره مندى فراوان توده ها را از تلاوت ييامبر صلى الله عليه و آله » در احاديث بسيار مشاهده مى كنيم كه با 
شنيدن آياتى جند ويا يكك سوره كوجك متحول مى كشت وبه حقيقت يبيام همه قرآن بى مى برد و با دل و جان اسلام را 


مى يذيرفت واحكامش را 


ص: م6 


نه كردن من كوفة "در عحفنة اق ) عردى اننا واشتيدن سوره ولزال:ابراز عن كنك كاذ كر بن انننك او نرافام افده امن 
صلى الله عليه و آله در اين صحنه مى فرمايد: «فقه الرّجل) اين مرد فقيه شد و جان يبيام را دريافت. 


در جريان استماع تلاوت ييامبر صلى الله عليه و آله توسط طائفه جن اين نكته را در سوره جن و احقاف مشاهده مى كنيم كه 
جكونه با شنيدن آياتى جند به اهداف رسالت قرآن و عمق بيام قرآن بى مى برند سيس براه مى افتند تا كه قومشان را با 
آكاهى بخشى و بيم و هشدارء به اين دين فطرى الهى» دعوت نمايند: 


«وَإِذْ صَرَفنا إلتيك تَقراً من الْجنَّ تسكمفون الْقَوآن فلا خصدوة قالرا أَنْصمُوا ماقي وَلَا إلى قَوْمِهم منْدِرِينَ» قالُوا يا قؤنا | 


2 
3 2-2 


سمغنا كتابا أل مِنْ بَغْدِ مُوسى مُصَدَقا ِما بين يَدَيِه يَفْدِى إِلَى الْحَقَ وَ إلى طريقٍ مُشتَقِيم. يا قَوْمَنا أَجِيبُوا داعي الله و آمواانه 
عفر لَك و ين ويك و بجع من اذا ألم و عن ديجت داجن الهس شغي فى نأض و لبق ل ين ذو لبا 

وليك فِى ضّ لال مُبِينا. (احقاف/ 7"ا- 06 زو موادت زمانى را كه بسويت عده اى از جن را بركردانديم كه قرآن را مى 

عونا مس لسك مور لل امي كندقةه عه براك ساد كرك كقد دي كه وانان رسيا شالك انار 


0 
و 
ع 
ا 


كفتند: اى قوم ماء ما به يقين» كتابى را شنيديم كه بعد از موسى عليه السلام نازل شده است در حاليكه تصديق كننده است 


آنجه را كه در برابر خويش موجود استء به سوى حق و به سوى طريقى با استقامت هدايت مى نمايد. 
اى قوم ماء دعوت كننده خدا را ياسخ مثبت دهيد و به او ايمان آوريد كه از 


ص: ؟6 


كناهانتان را مى آمرزد و شما را از عذابى بسيار دردناك يناه مى دهد. 


لص ا ل كك انهاه سر هر كر در زفيةة ساعر كتله اندي باشل وبراف أو الا غير اف ناؤزواثى 


مى بينيم با يكك جلسه استماع در شرايط مناسب حجكونه اين دسته جنى به حقايق عميقى از قرآن بى بردند و به كونه اى دقيق 
يام را اخذ نمودند كه سه تعبير آنان در هدف نزول قرآن» جزء آيات قرآن قرار كرفته است. )١(‏ 


شواهد مراتب فهم و تدبر در قرآن 


در قرآن كريمء دو مرتبه كلى از تدبر در قرآن را مى توان» مشاهده نمود: 


مر 


«كتاتٌ َنْرناهُ إلى شارعه لمدييوا وا آياته وَ َكَل كر أولُوا الأنباب؟. (ض 51 كتاى كد آنارا سريت اول كردي سيار يا 


.م اللا 


بركت است براى اينكه در آيات شرف ديقف و راق اكه عراس كرد مط لوا 


تعبير «لِهدّيرُوا آياتِه) نظر به عموم مردم دارد» ليكن تعبير الِيَمَدَ كرا بطور اختصاصى مرتبه اولوالألباب را نظر دارد كه عنوان 
مشتركك مرتبه «اشاره» لطيفه و حقيقت» مى باشدء كويا كه آنان از مرتبه تدبر عمومى كذشته به مرتبه تذكر به حقايق بدست 


آورده رسيده اند. 


اا | الأنا لباب). (ابراهيم / 0 (اين- بيانات در مورد سرنوشت 


تبهكاران در دنيا و آخرت- ييام رسايى براى همه 


ص: لالع 


)*0 ايَهْدِى إِلَى الرّشْدِه (جن/ 7 (ِيَهْدِى إِلَى الْحَقَّ وَ إلى طريقٍ مُسْتّقِيم». (احقاف/‎ .١ -١ 


مردم است- بجهات كوناكون- و بجهت اينكه بواسطه آن انذار داده شوند و براى اينكه بدانند كه صرفا او خدايى يكتاست و 


براى اينكه صاحبان خرد متذكر- حقايق- شوند). 


* اين آيه نيز بوضوح مرتبه توده هاى مردمى را از ديكر مراتب جدا مى كند؛ مرتبه اوّل» نيازمند هشدار و آكاهى, و علم و 
معرفت به توحيد مى باشدء حال آنكه. صاحبان خرد از اين مرحله عبور كرده در مقام تذكر بسر مى برند تعبير تذكر از يبس 
آكاهىء در آيات بى شمارى صرفا به «اولوا الألباب» نسبت داده شده است كه همان اختصاص را مى رساند كه فراتر از سطح 


توده هاست. 


«هذا كان 5 وَهردىٌّ وَ مَوْعِظَةٌ للمتّقِينَ). (آل عمران/17587١)‏ (اين- جريان سنتها و سرنوشت مكذبين- براى توده هاى مردم 


* توده مردمى كه در جهل به سر مى برندء ابتداءا نيازمند تبيين و روشنكرىء مى باشند كه در صورت رسيدن به مرحله تقوى 


از هدايت و تحوّل روحى خاصى برخوردار مى شوند كه مرتبه بالاترى است. 


اوها ذريكك أهله 1 كى 33391 5د فلثققة الك كر ا الى تدده زو عيرق تو وادانا كرف ابه كدار اي كه يذورديا 


تعبير يذ كرن» با توجه به سوره اعلى «قَدُ فلح مَنْ ترَكى وَ ذْكَرَ اشم رَيّهِ قَصَِلَى»» مى تواند مرتبه بالاتر از «يرّكى» را نظر داشته 


ص: لىى6 


.١ - ١‏ البته كاه «ذكر» مقدمه تزكيه مى شود. مانند آيه بعثت» «تلالوت» كه نوعى ذكر است (تزكيه) زأاقر :ذارد فب كلو 
عَلَئهِمْ آياته وَ يُرَكيهم وَ يُعَلَمَهُمْ الكتات و الّحِكمَة ...). (جمعه/ ؟) 


ول مار زا فين الوعبد لتلهع بثقوق أز ” خيك قر دك 111197 (ررواكيف ال رايعويت 


برايشان ذكرى را يديد آورد). 


اين أيه شريفه» شاهد سخن ما در سرتاسر قرآن مى باشد» «احداث ذكرا» مرتبه بالاتر از عموم را نظر دارد» (١)در‏ آيات فوق 
بعضى به صراحت و بعضى به اشاره» تفاوت مراتب فهم و تدبر را مطرح مى نمودند كه نمونه هايى از تدبر در سطح عمومى و 


سطوح بالاتر را با توجه به سؤالات حوزه ترجمه و تفسير و تأويل» در يايان بحث شيوه هاء ان شاء الله خواهيم آورد. 

- خود را مخاطب قرآن ديدن 

اشاره 

«أنت تقرأ القرآن ما نهاكك فإذا لم ينهك فلست تقرؤه!». (ص) (كنز العمال» خ 129787) (تو مادامى قرآن مى خوانى كه تو را 
لهى كلك يس هركاه ترا نهى لكرد يس ثو آن را نمى خوانى0. 

در جريان تدبراز يس كند و كاو و بى بردن به بيام قرآنء بايد خود را مخاطب بيامها و انذار و بشارتهاى آن ببينيم. 

ص: 5/4 

.١1-١‏ كد امد اترعرو كلقي الخري املد «ذكر) مى باشد كه بهرحال دو مرتبه را نشان مى دهند: نمونه اوٌّل: 


وخذواها آتيناكغ د ُِوٌهِ وَ اذْكرُوا ما فيه لَعَلَكمْ تتَقُونَ». (بقره/ 87 اعراف/ )١١‏ نمونه دوّم: «وَ لْقَدُ لها توسى وَعارُون الفؤقات 


وَ ضياءً وَ ذكراً للمَتّقِينَ). (انبياء/ 68). 


نفسانى و شرايط فكرى روحى مخاطبء نقشى از او را در صحنه هاى خويش بنمايش مى كذارد. 


ازاين رو» ما بعنوان مخاطب قرآن بايد خود را صاحب نقشى در صحنه هاى مطرح شده در قرآن ببينيم؛ دراين صححنه بايد 


نااين توجة صحنه هاى قر آن؛ برايمان ملموس و غيق شدى هشدارها و.يشارتهايقن تا عمق جاتمان: تأثير من كذاوة. 


دراين جاست كه ما با آينه قرآن شخصيت خويش و نهايت كارهايمان را بعينه مشاهده كرده. از جهره خويش به هراس مى 
افتيم و در اين جاست كه ناله مان به آسمان برمى خيزد و وحشت زده به متكلم قرآن يناهنده مى شويم تا با كلامش مارا 


درمان نمايد. 


بعنوان مثال» جريان قصه موسى عليه السلام با فرعون» و موسى عليه السلام با بنى اسرائيل را مورد تدبر قرار مى دهيم: 
الف: موسى عليه السلام با فرعون: 


شخصيت «فرعون را مى بينيم» عنصرى كه مردم به بردكى او تن دادهء ذليل او مى باشندء ججبارى كه قدرت نظامى- سياسى 
وحشتناكى را يديد آورده. هر صدايى را در نطفه خفه مى كند؛ با اطرافيانى كه مأمور جايلوسى و تعريف و تمجيد از او مى 
باشند؛ در كنار اينهاء ثروت سرشار مصرء همه در اختيار او قرار دارد؛ در شرايطى كه هيج كس قدرت منازعه با او را ندارد و 
اصلا فكر مقابله را بخود راه نمى دهد. 


ص: لمانا 


در برابر او موسى عليه السلام را مى بينيم» به همراه برادرشء با قيافه دو جويان ساده. با نمد جويانى و كلاه روستايى )١(‏ و سر 


و وضع زنده و عصاى جويانى در دست. 
«فرعون آيا مايل هستى كه از آلودكى ياكك شوى؟!. و تو را بسوى يرورد كارت هدايت كنم تااز مقام عظمتش» خشيت 
يابى؟): 


دل لك إلى أن ترك اق أخييكه إل ركه فغش | (نازهات7 4 دز ايخ دركيرىء واقعا ببينيم آيااكر مادر شرايط 
فرعون بوديم و آن قدرت و امكانات را داشتيم» از موسى عليه السلام سخنى را مى يذيرفتيم؟» يا اينكه- يناه بر خدا- كمتر از 
فرعون عمل نمى كرديم و دست كمى از او نداشتيم؟ 


آخر وقتى ما تحمل * شنيدن يكك انتقاد از فرزند خود وو يا كم سن تراز خود را نداريم و اجازه انتقاد به آنان نمى دهيم» و حتى 
حاضر نيستيم از بز ركتر از خويش انتقادى بشنويم, با اينكه نه از قدرت فرعون برخورداريم و نه كمترين زرق و برقهاى او را 
در اختيار داريم»؛ يس جكونه مى توانستيم در آن شرايط با تواضع و فروتنى تسليم موسى عليه السلام شويم؟ و آيا جز جواب 


«آيا ما به دو بشرى همانند خود ايمان آوريم در حاليكه قوم آن دو صرفا برده ما هستند و اطاعت امر ما را مى كنند؟!». 270 
«مكر تو همان بجه اى نيستى كه در ميان خود تو را بعنوان فرزند بزركك كرديم؟ (12) (حالا براى ما مربّى شده اى؟!)) 


ص ا لوء 


.١ -١‏ حضرت امير عليه السلام در خطبه قاصعه (خ )١117‏ صحنه برخورد حضرت را با فرعون جنين ترسيم مى نمايد. 
7-١‏ أ ُؤْمِنُ لَِشَرَيْن مِثلنا وَ قَوْمَهُما لنا عابدُونَ». (مؤمنون/ 87) 


* "#. (أ لَمْ تربك فينا وَلِيدأ». (شعراء/ 10) 


ايا من از اين (آدمى) كه يست و بى مقدار است و حرف زدن بلد نيست» بهتر نيستم؟!). 240 


«(اكر راست مى كويد) يس جرا بر او كردنبدهايى از طلا آويخته نشده است؟! يا (همجون يادشاهان) فرشتكان الهى بحالت 
منظم و صف كشيده بهمراه او نيامده اند (اكر راست مى كويد كه از جانب خداى عالم آمده ام)؟) (7) 


ب: موسى عليه السلام با بنى اسرائيل: 
فرعون غرق شده؛ بتى اسرائيل از دربا كذر كرده در سرزمين صضصحراى سينا بسر هى برئدء خوراكشان به اعجازه ييوسته «منْ و 
سلوى)» استء مرغ بريان با يكك نوع حلواء. 


كار تغذيه يكنواخت, به جايى مى رسد كه ديكر بنى اسرائيل طاقت نياورده با اعتراض مى كويند: «ما هركز بر يكك نوع غذاء 
صبر نخواهيم كرد يس براى ما از خدايت بخواه كه برايمان از آنجه كه زمين مى روياند بيرون آوردء از سبزيجات آنء خيار 


آن. كندم وعدس ويياز آن!): 


«... لَنْ نَصْبرَ على طعام واديء فَادْحٌ لنا ربكك يحرج لَنا مِمَا تَنْتٌ الأَرْض مِنْ بَقْلِها وَ قِنَائِها وَ فومها وَ عَدَّسها وَ بَصَِلها ...». (بقره/ 
١‏ )2 تعبير «لن ابدا»» و تعبير «ربكك» بجاى «ريّنا؛ نشان دهنده نزول شخصيت آنان و ضعض و زبونى روحى و فساد اعتقاديشان 


مى باشد كه جقدر ماذّيكرا شده اند» و براى ادامه انقلاب» با شرايط رياضت اقتصادى» مخالف هستند و ديكر برايشان» آزادى. 


ص: "مع 


1-1 راغ أثاخيه من هذا الذِى هُوَ مَهِينٌ وَ لا يكادٌ يبينٌ؟) (زخرف/ 21) (آيه بقرينه قبل» استفهام معنى شده است). 


"- 5. دقلو لا أَلْقى عَلَيِهِ أسورَةٌ مِنْ ذهب أو جاء مَعَهُ الْمَلائْكهُ مُفْترنِينَ». (زخرف/ 7ه) 


استقلال و نظام الهى» به قيمت تحمل فشار و سختى ها معنى ندارد» و حاضرند اين شرافت و عزرَّت رااز دست دهند ويا كم 


رنكك شود ولى به رفاه مادى برسند. 


تعبير «ابدا» بى طاقتى شديد آنان را نشان مى دهدء اين قوم جنان به يستى كراييده اند و دل به دنيا سيرده اند كه همه جيز را از 
ياد برده اند: نعمت عظيم هلاكت فرعونء رهبرى الهىء آزادى و ... را به هيج مى كيرند و بر درخواستهاى ذليلانه خود ياى 


م فخركدم 
دراين شرايط. ديكر از شلاق توبيخ و سرزنش موسى عليه السلام و موعظه اش كارى ساخته نيست: 


دأ تَعتتِدِلُونَ الذى هُوَ أذنى بالّذِى هُوَ حَيْر؟! ابطوا عضرا فَإِنّ لَك ما سَالْتُمْ .... (بقره/ 21) (آيا شما جيزى را كه يست تر است 


درخواست مى نماييد ...). 


حال ما خود را در شرايط موسى عليه السلام و بنى اسرائيل قرار دهيم: آيا واقعا ما بر يك نوع غذاء طاقت مى آورديم؟ و 
اعتراضى نمى نموديم و به نهضت ادامه مى داديم و ياور موسى عليه السلام بوديم؟» و يا اينكه از جلوداران معترضين به موسى 
عليه السلام بحساب مى آمديم؟! مرورى بر حرص و ولع هايمان در رسيدن به امكانات مادى در طول ؟1١‏ سال انقلاب؛ 
فروكش كردن عطش جبهه رفتن در اوقات ضرورىء و از ياد بردن ايثار و انفاق اوايل انقلاب تا منجر شدن به امر دردآ ور 
قطعنامه كه از زهرء كارى تر بر جان امام امت اثر كردء و ديكر مسائلء ما را به خودمان مى آورد و خطر قرار كر فتن در صف 
مقابل موسى عليه السلام را برايمان مطرح مى نمايد. 


كافى استء, دو مشكل اساسى فشار اقتصادى و بى سريرست ماندن خانواده هاى 


ورنوم 


شهدا وعدم ييشقدم شدن براى حل اين دو مشكل بزركك انقلاب را كه موجب كم شدن ازدواج و كسترش بى عفتى و مسائل 
شكننده روحى مى شودء در نظر بكيريم» آنككاه ببينيم كه جقدر ما حاضريم مردانككى كرده» سريرستى خانواده اى از شهداء را 
عهده دار شويم» و جقدر همسران متدين ما!ء حاضرند خودخواهى و عذر و بهانه هاى يوج و بى ارزش را كنار كذاشته. 
ييذيرند كه خانواده اى از شهداء در كنارشان» زير سايه همسرشان به زندكى خود ادامه دهند و نيازهاى روانى» عاطفى و 
اخلاقى شان تأمين كردد. 


ما يادمان رفته است كه همسران اين خانواده ها بودند كه عزت و شرافت و عظمت اسلام را به ما واين مملكت, هديه نمودند 


و مخلصانه» جانشان را بر سر اين مقصود. ايثار كردند. 


اين مرور و توجه. وضع نابسامان روحى- فكرى ما را نشان مى دهد كه از تصور آثار شومش بايد وحشت ما را فرا كيرد و تا 


دير نشده» جاره اى بينل يشيم. 

بككذريمء با توجه به مطالب مذكور معلوم كشتء در هر تلاوت قرآن ما در ضمن تدبر ييام آيات و يس از آنء خود را 
مخاطب توبيخات و اعتراضات قرآن مى يابيم تا به درد آمده. نالان و كريان از مصيبت روحى- فكريمان» در بى جاره درد از 
قرآن برآييم. 

در احاديث مكررى آمده است: «تو مادامى قرآن مى خوانى كه مورد نهى قرآن قرار داشته تاش بسن هر كاه ديدى كه قرآن 
«انت تقرأ القرآن ما نهاك, فإذا لم ينهك فلست تقرؤه!». (ص) (ميزان الحكمه ج ل ص )4١‏ «إقرأ القرآن ما نهاكك فإن لم 
ينهك فلست تقرؤه!» (كنزء خ 3071/8) (قرآن را بخوان مادامى كه تو را نهى كند يس اكر تو را نهى ننمود يس- در واقع- تو 
آن را نمى خوانى!). 


ص: عاوع 


در امر مخاطبه» بجهت نابسامانيهاى فراوان» ما قبل از اينكه خود را طرف بشارت ببينيم» بايد خود را طرف نهى قرآن ديده 


باشيم» از اين روست كه در احاديث بر مخاطب نهى قرآن بودن» اصرار مى ورزد. 


اين جنين قرائتى» طبعا با حزن و درد و كريه همراه بوده» تمام مشاعر وجودمان. از فكر و عقل كرفته تا قلب و روحمان» در 
سيطره مواعظ قرآن قرار كرفته» متحوّل كشته. مخلصانه روى به خدا خواهيم آورد: 


- 
لدي داع 


«اللهُ نَرَ أَحْسَنَ الْحَدِيثِ كتاباً متَشابهاً مثانى تقد ِرٌ مِنْهُ جُلودٌ الّذِينَ يَحْسَوْنَ رَبَهُمْ ثُمْ تَلِينُ جَلودٌهُمْ وَ فَلَوبْهُمْ إلى ذكر الله ذيك 
هدى الله يَهْدِى بهِ مَنْ يَسَاءٌ 2 (زمر/ 737) (خحداوند زيباترين سخن تازه را بصورت كتابى شبيه بهم و مورد تمجيد و ستايش 
بتدريج نازل كرده استء كه از آن» يوست كسانى كه از يرورد كارشان خشيت دارند به لرزه در مى آيد سيس دلها و 


يوستشان نرم كشته به سوى ياد خدا متمايل مى كردند» آن هدايت خداست كه با آن هركه را خواهد هدايت مى نمايد). 
مراتب خطاب 

مخاطب سخن خدا بودن داراى مراتبى است كه با توجه به آيات سوره شورى و آياتى ديكر و با توجه به واقعيت مجرّب 
خويشء جنين بنظر مى رسد كه دو مرتبه كلى مشخص در امر خطاب وجود دارد: 

-١‏ حضور غير مستقيم و مستقيم: كه حضور وسائط در كنار احساس ضعيفى از حضور خدا مطرح است. 


-١‏ حضور مستقيم: كه با وجود وسائط در بعضى از مراتب آن» حضور استقلالى وسائط يا وجود ندارد ويا در مرتبه بسيار 


ضعيفى قرار دارد. 


ص: 6 


موه اول قر و جد تلقام إى رابك كد ناوسن إن حكن بامسوابط رع الناظ عي اناق ها و1 مويه خطاب زان دادم اميك اند 
مرتبه خطاب. نازل ترين مرتبه مى باشد كه عموم مؤمنين در اين سطح از خطاب قرآن بهره مند مى باشند كه در اين خطاب» 
ازوراء حجاب و با دركك حضورى بسيار ضعيف و غير مستقيم از خداوند روبرو هستيم كه دراين صحنه. وسائط «لفظ و 
كتابت و غير مستقيم بودن خطاب»» مطرح است و احساس حضور بيش از آنكه قلبى باشدء از طريق فكر و تعفّل صورت مى 
و 


اين حدّ خطاب خود داراى مراتبى است كه نسبت به درجه روحى افراد تفاوت مى كند كه تحقيقش از بضاعت اين حقير فقير 


بيرون است؛ مرتبه نازله اين حد از خطاب را در آيات حتى براى مشركين مشاهده مى كنيم: 


- 
ِ أ 


«وَإِنْ أعددٌ مِنَ الْمُشْرِكِينَ اش تجا رَك فَأَجِوْةٌ حَنَّى يَسمَمَ كلام الله ...». (توبه/ *) (و اكر يكى از مش ركين از تو درخواست 
يناهند كى نمود يس او را يناه ده تا آنكه سخن خدا را بشنوند). 
«تعبير «كلام الل بجاى «كتاب الله نشان مى دهد احساس نامه بودن قرآن بهمراه سخن خدا بودن خدا هر دو مطرح اسيرةق 


«نامه) حضور غير مستقيم است و «كلام»» حضور مستقيم» ليكن در اين مر تبه» سيار ضعيف مى باشد. 
مرتبه دوّم: حضور مستقيم: اين مرتبه از خطاب به شهادت سوره شورى آيه 2١‏ خود داراى سه مرتبه مى باشد: 
«ما كان لِيسَرِ أَنْ يُكلَمَهُ الله لاوم و مِنْ وَراءِ ججاب أو يُوْسِلَ رَسُولًا قيُوحى بِإِذْنِهِ ما يَساء لَه عَِينٌ حَكيمٌ». 


إ 


-١‏ مرتبه وساطت فرشته وحىء كه همجون نامه رسان مى باشد جز آنكه اين نامه رسان لسانشء لسان خدا و سخنش» سخن 


مستقيم خداوند مى باشد و هيج تعينى از خويش جز عنوان «رسول بودن») ندارد. 


ص: وى 


اين مرتبه وحى خدا از طريق وحى فرشته است كه به اذن خدا صورت مى كيرد كه بنظر مى آيد سبكترين مرتبه تحمل وحى 
مستقيم باتونجه بد تريب آياك» همين مرسه باد 3ه ... أو موسِل رشولًا وين ايه ما يَسْاءٌ ...). (شورى/ -١ )6١‏ مرتبه ١مِنْ‏ 
وَراءِ حجاب» كه اين مرتبه نيز وحى با واسطه مى باشد جز آنكه وحى كننده در اين قسم؛ واسطه نمى باشد بلكه وحى از وراء 
قات م كيرد كاين رواد» كات بسع بنك مال مخطدير كان و زعا ايك تسرف ادر عد بسنت دن ارقا 


با حضرت موسى عليه السلام از وراى درخت در كوه طور مى باشد: 
«فلتا أتاها نُودىَ من شاطئ الواد لمن فى الْبُمَعَهِ الْمبارَكه من الشَّجَرَهِ ا 
(قصص/ 0١‏ و از همين باب است وحى اى كه در خواب به انبياء صورت مى يذيرفت. 


- مرتبه «وحيا» كه وحى دون واسطه فرشته ويا غير فرشته مى باشد كه بالاترين درجه تكلم الهى است كه نمونه اش را به 
كرات خصوصا در شب معراج براى رسول نخدا صلى الله عليه و آله سراغ داريم و سنكين ترين مرتبه وحى بود بطورى كه 
غشوه اق عقيرك زافرا فى كرقك ودر وسلتان اسبار سرد عرق ديد اوسروروكن جارى عى كفت: (80 اقلت لأ عبد 
اللّه عليه السلام : جعلت فداكك. الغشيه الّتى كانت تصيب رسول الله صلى الله عليه و آله إذا نزل عليه الوحى؟» قال فقال: ذلكك 
إذا لم يكن بينه و بين الله أحدء ذاكث إذا تجلى اللّه له قال ثم قال: تلكك النْبوّه يا زراره و أقبل يتخشّع». 


(الميزان» ج ص 4ع 
ص: /591 
1-1 هميخ هرتية لبق ذاوائ هراتنى است» فرشته رؤيت شوة با صدرفا ضدايش شييده شوق كوبا وى يه مادر موسي علية 


السلام از قسم دوم بود. 
-١‏ 1. براى توضيحات ديككر رجوع كنيد؛ تفسير الميزان» ج ١8‏ ذيل آيه شريفه. 


(به امام صادق عليه السلام كفتم: فدايت كردم- جه بود- غشوه اى كه رسول خدا صلى الله عليه و آله را اصابت مى نمود 
وقتى كه وحى براو نازل مى كشت؟ يس فرمودء آن در وقتى بود كه ميان او و ميان خداوند هيج كسى- حائل- نبود» آن 
وقتى بود كه خداوند بر او تجلى نمود.» سيس در حاليكه با خشو و شكستكى تمام روى نمود؛ فرمود: آن- امر عظيم - نبوت 


است اى زراره- و مسئله ساده اى نيست-]). 


«قال بعض أصحابنا: أصلحك الله كان رسول الله صلى الله عليه و آله يقول: قال جبرئيل و هذا جبرئيل يأمرنى ثم يكون فى 
حال أخرى يغمى عليه فقال أبو عبد الله عليه السلام إِنّه إذا كان الوحى من اللّه إليه ليس بينهما جبرئيل» أصابه ذلكك لثقل 
الوحى من الله و إذا كان بينهما جبرئيل لم يصبه ذلككء فقال: قال لى جبرئيل و هذا جبرئيل». امام صادق عليه السلام (ص 4/) 
بككذريم» سخن از اين مراتبء ما را نسزدء كه بى بضاعتيم و در أدنى مرتبه خطاب غير مستقيم قرار داريم» و بايد شرح و بسط و 
توضيح آن رااز اهلش طلب نمود. 


در بحث «مرور مكرّر) به قرائت امام صادق عليه السلام در نماز اشاره شد كه به درجه اى رسيد كه حالت غشوهء حضرت را فرا 


كرفت كه ظاهرا مرتبه وحى مستقيم بلاواسطه را نظر دارد. 


در حديثى ديكر از قرائت موسى بن جعفر عليهما السلام كزارش شده است كه «قرائتش حزن آميز بود و هركاه قرائت مى 
نمود ككويا كه انسانى را مورد خطاب قرار مى داد!): 


«... و كانت قراءته حزنا فإذا قرأ فكأنّه يخاطب إنسانا». (ب 2,55 ح ”) كه اين حديث نيز يكى از مقامات مرتبه حضور مستقيم را 


نظر دارد كه از حد درك و فهم ما بيرون است. 


با توجه به سنت امام صادق عليه السلام معلوم مى كردد كه «مرور مكرر آيات» در بالا رفتن حد حضور و تلقى مستقيم نقش 
بسيار مهمّى را ايفاء مى كند. 


ص: انا 


در احاديث ترتيل اشاره شد كه يكى از خصوصيات ترتيل در معنى» عكس العمل نشان دادن در برابر آيات بشارت و انذار 
است كه به همين امر مخاطبه نظر دارد: 


«إنَّ القرآن لا يقرء هذرمه و لكن يرثّل ترتيلاء فإذا مررت بآيه فيها ذكر الجنّه فقف عندها وسل الله الجنّه و إذا مررت بايه فيها 
ذكر النار فقف عندها و تعوّذ باللّه من النّار؛. امام صادق عليه السلام (ب 237 ح ©) (براستى قرآن با سرعت خوانده نمى شود و 
ليكن به نحو خاصى ترتيل مى كردد» يس هر كاه به آيه اى كذر نمودى كه در آن ياد بهشت بود يس نزدش بايست واز 
خداوند بهشت را درخواست نما وهركاه به آيه اى كذر كردى كه در آن ياد جهنم بود يس نزدش بايست و به خداوند از 


تسن يناهنده شو). 
در خطبه متقين بنحو بارزتر و عميق ترى از مخاطبه متقين» كزارش مى دهد: 


«فهم و الجنّه كمن قدرآها فهم فيها منمون» وهم و الْنار كمن قدرآها فهم فيها معدّبون!. (نهج, خ 1917) (يس آنان با بهشت 
همجون كسانى هستند كه بواقع آن را ديده است در نتيجه آنان در آن متنعُم مى باشند, و آنان با آتش جهنم؛ همجون كسانى 


هستند كه بواقع آن را ديده است در نتيجه در آن مورد عذاب قرار دارند!). 


«فإذا مرّوا بآيه فيها تشويق ركنوا إليها طمعا و تطلّعت نفوسهم إليها شوقاء و ظنوا أنْها نصب أعينهم, و إذا مرّوا بآيه فيها تخويف 
أصغوا إليها مسامع قلوبهم و ظُلُوا أنْ زفير جهئّم و شهيقها فى أصول آذانهم ...». (خ 197) (يس هركاه به آيه اى كذر كنند كه 
در آن «تشويق» استء با جشم داشت به آن ميل مى كنند و جانشان از شوق بسوى آن ير مى كشد. و باور دارند كه آن در 


برابر ديد كانشان قرار دارد و هر كاه به آيه اى كذر نمودند كه در آن «تخويف) است» 


ص: 949 


كوشهاى دلشان را به آن متمايل مى نمايند»و باور دارند كه صداى جهنم و نعرهً آن در عمق كوششانء طنين انداز است...). 
8- محزون كردن خويش: 

430 

(...يحزٌ نون به أنفسهم...).على عليه السلام(نهجءخ *191) (با آن-با تلاوت ترتيلى قرآن-جان خويش را محزون مى نمايند...). 


حزن و كريه و تقلب روحىءنتيجة طبيعى جريان صحيح انس با قرآن و تدبر در آن مى باشد. ازاين روءاكر شأن طبابت را براى 
قرآن نشناسيم و يا اينكه خود را بيمار ندانيم حزن و اندوهى نخواهيم داشت و اكر آن دو باشد ليكن شيو تدبر را ندانيم و 


جريان تدبر را نشناسيمءبا وجود حزن و اندوه و كريه.صرفا از آهنكك آيات متأثر خواهيم شد و كريةُ ما عمقى نخواهد داشت. 


عمق كريهءعلا.وه بر دركك شأن طبابت انحصارى قرآن و شأن خويشءبه دركك ييام قرآن نيز مرتبط است بااين حال تأثر 
اشداي از ذركك اجمالك سارف كريس كود عزن ا ور و هقب كشدم نى باد عضوهيا وقق كدقكرانة قر ان با املك 
نكاسين: ضورتك كروانيسه عيرة دن اعاديث ايده ابيع كدترقر ان را مجر ادي كرييويض اك كريان تفن شو وده بسن غفرد 


را به كريه زنيداجرا كه از ما نيست هر كه قرآن را با موسيقى خاصش نخواندا: 
«اقرءوا القرآن و ابكوا فإن لم تبكوا فتباكواءليس منا من لم يتغنٌ بالقرآن). 


(ص) (كنزءخ 21895 تعميق اين حزن بايد با آكاهى بر زمينه هاءكليدهاءاصول و آفات تدبر و بكار كيرى شيوة صحيح 


تدبر»صورت كيرد. 


6٠١ ص:‎ 


.١ -١‏ در بحث ترتيل در لفظ مباحثى تحت عنوان بستر موسيقى قرآن كذشت.رجوع شود. 


8- كاوش در آيات براى درمان خويش 


...مو يستثيرون به دواء دائهم...».على عليه السلام(نهجءخ 9'9) (و بواسطة تلاوت ترتيلى و محزون كردن خويشءداروى 


دردشان را در قرآن با زير و رو كردن جستجو مى كنند). 


كاوش براى استخراج داروى درد خويش از ميان آيات مورد تدبر قرار كرفته»فرا مى رسد جرا كه قرآن در كنار بيان دردهاء 
بلافاصله از درمان آن»سخن مى كويد. 


قبلا كذشت (1١)كه‏ طبابت افكار فاسد و ارواح آلودة بشرى»شأن اساسى قرآن و معصوم عليه السلام مى باشد؛طبابتى كه درمان 


0 5 
بزركترين دردهاى بشرى را بر عهده دارد: 


«إِنْ فيه شفاء من أكبر الدّاءءو هو الكفر و النّفاق و الغيّ و الضِ لال».على عليه السلام (نهجءخ 1078) (براستى در آن بهبودى از 


بز ركترين امراضءوجود داردءو آن كفر است و نفاقءو تباهى است و كمراهى). 
درد و مرضهايى كه حيرت حيوانى و قساوت صخره اى (7)را به ارمغان آورده است: 
ص:١٠١6‏ 


.١-١‏ در بحث زمينه هاى تدير. 
7- 1. هيج بنده اى به مجازاتى عظيم تر از قساوت قلب مبتلا نككشته است:«ما ضرب عبد بعقوبه أعظم من قسوه القلب».امام باقر 
عليه السلام(بحار»ج #اءص 188) از عوامل قساوت قلب:١-آرزوهاى‏ طولانى»؟-ارتكاب كناه.-كوش دادن به اباطيل»؟- 
كثرت سخن در غير ذكر خدا»0-تركك عبادت»2-تركك اجتماع مسلمين (نماز جمعه و غيره)»/ا-نظر به بخيل» /-سخن بيش از 
حد با زنان»9-هم نشينى با اغنياء و خوش كذرانان و...١٠-جدال‏ با احمق»١١-بدنبال‏ عيش و لذتءوقت سيردن»7١-قصابى‏ و 


كفن فروشى»17١-...(ميزان‏ الحكمهءج يض 7"9؟ و...). 


«... فهم فى ذلكك كالأنعام الشائمه و الصّخور القاسيه). (على عليه السلام (نهج» خ آنكه از درد غفلت و س ركشتكى بخود 
آمده است و خود را محروم از روشنايى حكمت و خاموشى از جرقه هاى علوم انسانيت مى بيند» جه عاشقانه و دردمند روى به 
معشوق مى آورد و درمان مى طلبد: 

ديا من اسمه دواء و ذكره شفاء و طاعته غنى إرحم من رأس ماله الرّجاء و سلاحه البكاء ...». على عليه السلام (دعاى كميل) 
اين طلب» عاشق را به خلوت شبء. كشانده؛ به مناجات با معشوق و انس با قرآن مى نشاند» جرا كه معشوق از خلال قرآنش 
سخن مى كويد و در آن به نهايت تجلى كرده و به درمان نشسته است: 


«ألا من اشتاق إلى الله فليستمع كلام اللّهه. (ص) (بهوش باشيد هر كه شوق بسوى خدا دارد يس بايد به سخن خدا كوش فرا 


دهد). 


«إذا أحبَ أحدكم أن يحدّث ربّه فليقرء القرآن». (ص) (كنزء خ 35177) (هركاه يكى از شما شوق داشت كه با يرورد كارش 


سخن تازه كند يس بايد قرآن بخواند). 


«فتجلى لهم سبحانه فى كتابه من غير ان يكونوا رأوه .. على عليه السلام (نهج, خ 157) (يس برايشان او- خداوند- كه ياكك 
و منزه است در كتابش - به نهايت و عظمت- تجلى نموده استء بدون اينكه بتوانند او را ببينند). 


سكخ بامعشوق و5تدان نا اواؤ.دل ميردق يه كلامش » رتكان از'دل شسعهة»سكيقى كوش زااتوعق شتوق :شب كورق زايه 


بينايى مبدل مى سازد: 
«إنَّ اللّه سبحانه جعل الذكر جلاء للقلوب تسمع به بعد الوقره و تبصر به بعد 


ص: ذاه 


العشوه». على عليه السلام (نهج» خ 7 إ(إِنُ هذه القلوب تصد أكما يصدأ الحديدء قيل: يا رسول الله فما جلاؤها؟» قال بتلاوه 
القرآن». (1) (ص) (كنز» خ 6١‏ (براستى اين دلهاء زنكار مى كيرند همانكونه كه آهن زنكك مى زند» كفته شد: اى رسول 


خدا يس جلاى آنها به جيست؟ فرمود: به تلاوت قرآن). 
«جلاء هذه القلوب ذكر اللّه و تلاوه القرآن). معصوم عليه السلام (مايه جلا و صيقلى اين دلهاء باد خدا و تللاوت قرآن است). 
جرا بايد تنها دل به قرآن سيرد؟ 


آخرء #معشوق ذلها احدى را باجيزئ همخون قرآن؛ موعظه تكرده اسث وجز قرآن جيز ديكرى زا جلاء دهنده ذلها قرار ثداده 


است)». 

«إِنّ الله سبحانه لم يعظ أحدا بمثل هذا القرآن ... و ما للقلب جلاء غيره». 

(على عليه السلام (نهج. خ 112) آنجه موجب حيات دلهاست «موعظه)» آنجه غرور و سركشى رامى شكند «ياد م ركك و 
قيامت)»» آنجه جشم را بينايى مى بخشد «صحنه هاى دلخراش زندكى دنيا؛ و آنجه به احتياط و هشيارى مى كشاند «هجوم 
رؤز كار وسرنوشت شوم كذشتكان» (7) مى باشد؛ و آنجه موجب استمرار همه اينهاست» اطافت حق ان نقوا بيشكن از 
آلودكيها و محرّمات الهى)» است. 

اين همه و سيارى ديكر در اين مسيرء در نسخه طبيب دلها كنجائده شده اسث. 


ص: واه 


.١ -١‏ در نسخه شرح نهج البلاغه ابن ابى الحديد «و ذكر الموت» اضافه كشته است. 
-١‏ ؟. «أحى قلبكك بالموعظه و أمته بالزّهاده و قوّه باليقين و نوّره بالحكمه و ذلّله بذكر الموت و قرره بالفناء و بضّره فجائع الدّنيا 
و حذّره صوله الدّهر و فحش تقلب الليالى و الأيّام؛ و أعرض عليه أخبار الماضين و ...). نامه ير بار على عليه السلام بفرزندش 


(نهج. نامه )١‏ 


قرآن با شناساندن حقيقت فقر انسانى» فناى دنياء واقعّت مركك» حسابكرى قيامت» وسعت رحمت حقء نظارت و احاطه علمى 
با اقتدار همه جانبه الهى» خباثت شيطان و عداوت دائمى اوء بيان حقيقت و باطن جرم و جنايت و كناه و يليدى و ظلم و خيانت 
كه زبانه هاى سركش آتشند (1) و ...» و بيان حقيقت طاعت و ايمان و احسان و طهارت كه نسيم رحمت است و كل و 
بوستان الهى» (7) و بيان اين حقيقت كه فساد و تباهى و جرم و جنايتء آثار ويرانكرش صرفا متوججه خود مفسدين و 
جنايتكاران است نه ديكران» آنهم نه در قيامتء بلكه از لحظه نيت ارتكاب كناه و آلودكى كه دم به دم و لحظه به لحظه در 
كام عذاب فرو مى روندء (2) قرآن با بيان همه اينها به شكلهاى كوناكون. در قالب قصص انبياء» تجربه زندكى و تاريخ و 
آينده بشرء با زبان رحمت و دلسوزى و كاه با شلاق انذار و اعلا-ن خطرء دلهاى قساوت بيشه را نرم كرده به درمانش مى 


يردازد. 

در اين مسير با ارائه طريق نجات و سلامتىء بيمار را از انتحار و خودكشى و يأس از رحمت خداوند, مانع مى شود. 

آخر وقتى انسان وذ ضعيت بحرانى و وخي خمش رااز طريق قرآن متوجه مى شود و عاقبت را نظر مى كندء از و حشت واضطراب 
نزديكك است كه قالب تهى كندء اين حالت فزونى مى كيرد وقتى كه استحكام, و ريشه دوانى آلودكيها را در فكر و عقل و 
قلب و روحشء. مشاهده نمايد. 


اين حالت» عجزم تام و استيصال زايد الوصفى را در بى مى آوردء در اين 


ص: ٠م‏ 


-١‏ ١.(إِنّما‏ لماي كلوق فن نيه ناوا سان اوهل تعروة ناما كالو] هاوق (افراف 11807و اراق مان د كر 
3-1 (قَر * و وَ رَنْحانٌ و جَنّهُ َعيم). (واقعه/ 69) 


عم اوَإِنَّ جَهَنّمَ لَمُحبطَة بالكافرينَ». (توبه/ 9؛ عنكبوت/ 26) ١‏ «وَ إن كو إن نْفْسَهُمْ وَ ما يَشْعُرُونَ». (انعام/ 18) 


حال و هواهاست كه نداى ربّانى آن رؤوف رحيمء آن عزيز كريم» آن اهل تقوى و مغفرت,ء انسان را به خود مى آورد و به او 


نويد رحمت مى دهد و راه وصول به حق را مى نماياند و جبران مافات را تضمين مى كند: 


«قَلّْ يا عِبادِىَ الَذِينَ أشرَفوا على أنْفَي هم لا تَقْنَطوا مِنْ رَحْمَهِ الله» إِنَّ الله يغْفرُ الذَنُوتِ جَمِيعاً». (زمر/ 88) (بكو اى بندكان من. 
كسانى كه بر جان خويشء زياده روى نمودندء از رحمت خداء مأيوس نشويد جرا كه خداوند همه كناهان و آثارش را ياكك 


مى كند و مى آمرزد). 


اكر استغفار و اعتراف به آلودكىء به همراه حزن و اندوه؛ و كريه بر بيبجاركى خود )١(‏ با توسل به حق» ضميمه نشود.ء و با 
اطاعت و اجراى اوامر الهى در نياميزد» انسان» توان شكستن سدها و برجيدن يايكاههاى فساد و تباهى را در وجود خويش 


تاشت رأس .و اميد من او مستو الى كتواهد شد 


«... لولا ما أرجو من كرمكك وسعه رحمتكك و نهيكك إِيَاى عن القنوط لقنطت عندما أتذكرها». امام سجاد عليه السلام (دعاى 
ابو حمزه) در اين مرحله يا راه انتحار را بيش مى كيرد و يا خود را به تمامى در اختيار شياطين قرار داده» سينه اش را بوسعت» 
يايكاه كفر و تباهى» مى كرداند: (1) «مَنْ شَرَحَ بالكفْر صَدْراً فَعلَيِهم عَضَبٌ مِنَ الله وَ لَّهُمْ عَذَابٌ عَظِيمً). 


2٠١8 (نحل/‎ 


ص: زهن له 


.١ -١‏ «تعرّض لرقّه القلب بكثره الذكر فى الخلوات». باقر عليه السلام (بح؛ ج 8/؛ ص 156)» (براى رقت قلب به كثرت ذكر در 
خلوتها متعرض شويد). اعوّدوا قلوبكم اليَقّهه و أكثروا من التفكر و البكاء من خشيه الله). (ص) (بح ج *الى ص ١07”8:(دلهايتان‏ 
را به رقت تمرين دهيدء و تفكر و ككريه از خشيت خدا را زياد كنيد). 

؟- ”. قصه «برصيصا» عابد بنى اسرائيلى كرفتار شيطان در سوره حشر» قصه سندى بن شاهكك جلاد هارون در يأس از رحمت 


خداو.. 


اثر طاعت حاصل از انس با قرآن و اتصال و مناجات با حق «رقت قلب» صفاى باطن و صلابت روحيه) مى باشد كه رقت و 


نرمش نسبت به مؤمنين» صفاى از آلودكى و صلابت در حق و بى باكى در راه خدا از سرزنش ملامت كران» خواهد بود: 


إإذ لله انافى الأركن: قالحنيا إلى اللي ناضينا متها ورن وحيك وه القلرية فأنا فاار ل نيك فالرنه على الأخراقهى أنا نا 
صلب منها فقول الرّجل فى الحقٌ لا يخاف فى الله لومه لائم» )١(‏ و أمَا ما صفا فما صفت من الذّنوب». على عليه السلام (بح» ج 
ل ص 20 و 828) در اينجا بايد اين نكته را تذكر داد همانكونه كه در مقدمه كذشت جريان تلاوت راستين قرآن كه با جريان 
تدبر در قرآن وحدت دارد جريانى است كه از قرائت آيات شروع شده با فهم حقايق آن ادامه يافته به تحقق عملى آن ختم مى 


شودء ازاين رو جريان كاوش در قرآن جهت اخذ داروى درد خويش بايد» بكاربستن نسخه قرآن را در يى داشته باشد: 


3 


ذف اقول قال ب تت كلاخ #لخونهه تلوق ماقو كمون معاته و عطلرة باندكامه و هون وضذةى يكقون عذانهو 
يتمتّلون قصصه و يعتبرون أمثاله و يأتون أوامره و يجتنبون نواهيه» و ما هو و الله بحفظ آياته و سرد حروفه و تلاوه سوره ودرس 
أعشاره و أخماسه. حفظوا حروفه و أضاعوا حدوده و إِنّما هو تديّر آياته» يقول اللّه تعالى: كتاب أَنْرْناُ ليك مُبارَك لعَدَبرُوا 
آياته وَ يتل كر ولو الأباب». امام صادق عليه السلام (ميزان الحكمه؛» ج ى ص 68) (در سخن خداى تعالى كه مى فرمايك: (... 


يتْلُونَهُ حَقٌّ تِلاوَتِهِ ...): يعنى كه به شيوه ترتيل آياتش را مى خوانند و معانيش را فهم مى كنند و به احكام آن عمل مى نمايند و 


ص: 4ه 


.)1775 در حديثى ديككر «أصلبها فى ذات اللّها. (ص) (كنزء خ ه و‎ .١ -١ 


اميد به وعده الهى دارند و از عذابش در خوف و هراس بسر مى برند و قصص آن را مجسم مى بينند واز مثل هايش عبرت 
مى كي رند» اوامرش را اجرا مى كنند و از محرماتش دورى مى كزينند» و آن- بخدا قسم- صرفا با حفظ آيات و جينش منظم 
حروف و تلاوت سوره ها و تحقيق يكك دهم و يكك ينجم قرآن» حاصل نمى شود- آنان حروفش را حفظ و حدودش را تباه 
كردند- و جز اين نيست كه آن- حق تلاوت- همان تدبر در آياتش مى باشد» جرا كه خداوند مى فرمايد: «آن كتابى بسيار با 
عظمت- كه آن را بسويت فرو فرستاديم- بسيار ير خير و بركت است نا كه در آياتش تدبر نمايند و تا صاحبان خرد متذكر 


شوند). 
اين بكار بستن كه همان تقوى نام دارد» آثار با بركتش در كلام على عليه السلام منعكس است: 


«أمَا بعد فِنّى أوصيكم بتقوى الله الّذى إبتدأ خلقكم و إليه يكون معادكم و به نجاح طلبتكم و إليه منتهى رغبتكم و نحوه قصد 
سبيلكم و إليه مرمى مفزعكم. فإنّ تقوى الله دواء داء قلوبكم؛ و بصر عمى أفئدتكم, و شفاء مرض أجسادكم؛ و صلاح فساد 
صدوركم. و طهور دنس أنفسكم., و جلاء عشا أبصاركم و أمن فزع جأشكم, و ضياء سواد ظلمتكم ...). (نهج, خ 198) (اما 
بعدء يس به يقين من شما را سفارش مى كنم به تقواى الله كه آفرينش شما را آغاز نموده است- ابتداءا شما را آفريده است- و 


اوست اعتدال راهتان و بسوى اوست هدف تير دلهره ها واضطرابتان. 


يس براستى تقواى الهىء داروى درد قلوبتان» و بينايى كورى دلهاى برالتهابتان» و بهبودى بيمارى اجسامتان» و سازند كى 


تباهى سينه هايتان- آنجه از وسوسه ها و حقد و كينه و بخل و طمع و غيره در آن جاى كرفته است- و ياكى جركك 


ص: له 


وكثافت وجودتانء و زداينده شب كورى- ضعف جشم- ديد كانتان- ديد كان دل- وامنيت بخش دلهره ها واضطراب 


قلوبتان و روشنى بخش سياهى ظلمتتان» مى باشد). 


بايد اين نكته را بار ديكر تأكيد كنيم آنانكه بر موضوعات قرآن احاطه ندارند و بر نيازهاى فكرى- روحى خويش واقف نمى 


باشند جهت اخذ داروى خويش از قرآن بايد به اهل قرآن رجوع نمايند و به مشورت بيردازند. 


بدون اين رجوع و مشورتء جه بسا بكاركيرى داروى عوضى از قرآن» متدبر را به بيمارى سخترى كشاند و محروميت از 


درمان را باعث كردد. 

1- الكوهاى شيوه ترتيل 

اشاره 

حالت اين بزركواران را امير مؤمنان به زيبايى به تصوير مى كشد: 
الف: اصحاب رسول خدا 


ابه خدا قسم؛ اصحاب رسول خدا صلى الله عليه و آله را ديدم- يس احدى از شما را نمى بينم كه به آنان شبيه باشد- بحقيقت 
قسم كه به حالت زوليده موى و غبار آلود صبح مى نمودند- كنايه از زهد و بى نظرى به دنيا- در حاليكه شب را به حال 
سجده و قيام سيرى كرده بودند» با حالتى كه كاه كونه بر زمين ساييده و كاه به سجده فرو مى افتادند و از ياد روز قيامت 
كُويى بر مجمرى از آتش ايستاده اند! ما بين دو جشمشان از طول سجده. كُويى به زانوان بز مى ماند!ء هركاه خدا ياد شود 
اشكك از جشمانشان آنجنان سرازير مى كردد كه سينه هايشان را تر مى كند» و همجون لرزش درخت در روز طوفانى بجهت 


خوف از مجازات و اميد به ياداش بر خود مى لرزند!!): 


ص: 60 


«لقد رأيت أصحاب محمد صلى الله عليه و آله » فما أرى أحدا يشبههم منكم., لقد كانوا يصبحون شعثا غبرا و قد باتوا سيجدا و 
قياما يراوحون بين جباههم و خدودهم و يقفون على مثل الجمر من ذكر معادهم! كأنْ بين أعينهم ركب المعزى من طول 
سجودهم!ء إذا ذكر اللّه هملت أعينهم حتّى تبل جيوبهم, و ما دوا كما يميد الشّجر يوم الريح العاصفء خوفا من العقاب و رجاء 


من الثواب!). 
(نهج, خ 917)* اين حالت برخورد با ياد خدا و قيامت از خلال قرآن همان تعبير احاديث ترتيل را متذكر مى شود: 
«قفوا عند عجائبه و حر كوا به (جرّحوا) القلوب 0 


(در نزد شككفتيهايش بايستيد و با آن- قرآن- دلهايتان را تكان دهيد- مجروح و محزون نماييد-). 


ب: متقين 


«امّا در شب» يس قدمها را به صف كشيده اند در حاليكه اجزاء قرآن را تلاوت كننده اند» آنها را به نحو خاصى با ترتيل مى 


خوانند به واسطه اين ترتيل قرآن» جانشان را به حزن مى كشئد و بواسطه آن داروى دردشان را بر مى انكيزانئد. 


يس هركاه به آيه اى كذر مى كنند كه در آن تشويق است بدان جشم اميد مى بندد و جانشان از شوق به سوى آن ير مى 


كشد وبه يقين باور دارند كه آيه در براير ديد كانشان نصب شده است. 


وهركاه به آيه اى كذر مى كنند كه هشدار و انذارى دربر دارد با كوش جانشان» جهت استماع بدان ميل مى كنند و به يقين 


باور دارند كه كويى نعره جهنم و طنين صدايش در عمق كوششان قرار دارد. 


ص: 0 


يس اينان به ركوع خم شده. بيشانى و كفها و زانوان و اطراف ياها را به سجده بر زمين كسترده اند در حاليكه با توجه به 


سوى خداء آزادى كردنهايشان- از بند شهوات و كناه و عذاب آخرت- را طلب مى نمايئد. 

اما در روزء يس اينان بردبارانى عالم» وسعت نظرانى با تقوايند. 

خوف-از خدا وروز آخرت- همانئد تراش تير» آنان را تراشيده اسث! هر كه بسويشان نظر مى كند يس كمان مى برد كه 
اينان بيمارند در حاليكه اين بز ركواران را مرضى نيستء و مى كويد: «اينان نظام عقلانى شان قطعا بهم خورده است! حال 
آنكه اينان را امر عظيمى بخود مشغول داشته است ...): 

«أمَا الليل فصاقون أقدامهمء تالين لأجزاء القرآن يرتّلونها ترتيلا يحرّنون به أنفسهم و يستثيرون به دواء دائهم, فإذا مرّوا بآيه فيها 
تشويق ركنوا إليها طمعا و تطلعت نفوسهم إليها شوقا و ظنُوا أنّها نصب أعينهمء و إذا مرّوا بآيه فيها تخويفء أصغوا إليها مسامع 
قلوبهم و ظنّوا أن زفير جهنم و شهيقها فى أصول آذانهم» فهم حانون على أوساطهم مفترشون لجباههم و أكفهم و ركبهم و 
أطراف أقدامهم, يطلبون إلى الله تعالى فى فكاكك رقابهم؛ و أما النّهار فحلماء علماء أبرار أتقياء» قد براهم الخوف برى القداح» 


تصوير به زيبايى جهره متقين و حالاتشان را در برخورد ترتيلى با قرآن» نشان مى دهد. 
ت: قارى قرآن 


)0 (دسته سوم از قاريان قرآن) شخصى است كه قرآن راقرائت نموده يس داروى 


6٠١ ص:‎ 


قرآن را بر مرض قلبش نهاده است يس بواسطه آن شب را بيدار به صبح رسانده» و روزش را به تشنككى سبرى كرده است و با 


قرآن در مصلايش بيا خاسته و بواسطه آن از رختخوابش يهلو تهى نموده است. 


يس بواسطه آنان» خداوند بلاء را برطرف مى كند و بواسطه آنان خداوند از دشمنان انتقام مى كشدء و بواسطه آنان خداوند 


باران نجات بخش را از آسمان فرو مى فرستد. 
يس به خدا قسم اينان در ميان قاريان قرآن از كبريت سرخ كميابترند!): 


«... و رجل قرأ القرآن فوضع دواء القرآن على داء قلبه فأسهر به ليله و أظمأ به نهاره و قام به فى مساجده و تجافى به عن فراشه 
فبأوئئك يدفع الله البلاء و بأولئكك يديل الله من الأعداءء و بأولئكك ينزّل الله الغيث من ال .ماءء فو اللّه لهؤلاء فى قرّاء القرآن 


أغر من الكرية الأحد 


امام باقر عليه السلام (ب ىل ح 07)* از سه تصوير مذكورء تصوير دوّم» جهره اهل قرآن را بطور جامع و كلى در شبانه روز مى 


نماياند: خصوصيت «حلم و علم و برو تقوىا, وضعيت بينش و اخلاق» و رفتار اجتماعى آنان را بخوبى نشان مى دهد. 
معاشرت با مردم و برخورد با افكار و روحيات آنان نيازمند «حلم و علم» مى باشد. 
«حلم) در برابر لغزشها و خطاها و «علم) در برابر جهل و نا كاهيها. 


«حلم بدون علم» جسارت در لغزش و خطا را باعث مى شود و «علم بدون حلم) دورى مردم و عداوت و دشمنى آنان را بدنبال 


مى آورد. 


امّا در برابر وضعيت معيشتى و اقتصادى مردم «برٌّ و نيكى) ودر برابر مفاسد اجتماعى «تقوى) مورد نياز مى باشد «فقدان تقوى). 
در زمينه بِيّ و احسانء غرور و تكبر را نتيجه مى دهدء و «فقدان برا در زمينه «تقوى)» نفرت و كريز مردم از دين را يديد مى 


آورد. 
آنكه درد دين دارد و نجات مردم از ظلمت جهل و نفاق و شرك و كفر و تباهى را 


0١١ ص:‎ 


مى جويد بايد متصف به اين جهار صفت كردد. 


در واقع «حلم و بردبارى)؛ دليل و علامت علم حقيقىء و «برٌ و احسان'» نشانه حصول تقواى واقعى» در وجود مؤمن مى باشد كه 


از انفاق از محبوبها بدست مى آيد و انسان رااز محدوديتها و تنكك نظريها بيرون مى آورد و به وسعت مى رساند: 
لذ قالوا الوق تفقوا مما توة ة (العمان5) 


01١ ص:‎ 


بخش دوم: شيوه استماع و انصات 
اشاره 


يقلن “عه 


«إذا فى الْقَوْآنٌ فَاسْتَمِعُوا لَهُ وَ أَنْصِمُوا لَعَلَكمْ تُوْحَمُونَ». (اعراف/ 0705 


(هركاه قرآن خوانده شود يس بدان كوش فرا دهيد و ساكت باشيد شايد كه مورد رحمت قرار كيريد). 


مقن م4 : 


شيوه «استماع و انصات»» شكل ديكرى از جريان تدبر و شيوه آن مى باشد كه براى مستمع قرآن مطرح مى شود كه تفاوت آن 
با شيوه ترتيل صرفا در حوزه ترتيل در لفظ مى باشد كه مستمع بجاى قرائت قرآن به استماع و انصات قرائت مى يردازد. 


اين «استماع و انصات» خصوصيات و نكاتى را دربر دارد كه در جند بحث دنبال مى كنيم: 
)١‏ استماع و انصات 

«استماع و انصات» قدم اوّل بهره مندى از بركات قرآن مى باشد. 

«استماع» به معنى ١كوش‏ فرادادن بهمراه ميل قلبى» است كه در مقابل «اصغاء) 


ص: اإداداة 


قرار دارد كه «ميل كردن به واسطه 50 فرادادن») مى باشد؛ اما «سماع) به معنى مطلق شنيدن است بدون آنكه در آن.» «ميل 
قلبى و توجه باطنى)»» مد نظر باشد. 


«انصات) به معنى «سكوت بجهت استماع) مى باشد. 


«انصات» بقرينه همراهى با «استماع)» در آيه شريفه نظر به سكوت ظاهرى و باطنى (تمركز فكر)» هر دو دارد با وجود امر به 
«استماع» كه ميل قلبى و توجه باطنى» بهمراه سكوت ظاهرى را مى رساند امر به «انصات» كمال اين معنى را مى رساند: 


«كوش فرادادن به همراه سكوت ظاهرى و تمركز بخشيدن به فكر» جهت دريافت عميق ييام قرآن). 
؟) جريان معنوى تأثير قرآن 


اين نحوه برخورد در شنيدن قرائت قرآن» توجه و تدبر در ييام آيات را در يى دارد و سيس رقت قلب و انقلااب روحى و 


حوف وحعقيت زادر شكل كريه جلوه كرس سازة 
معرفت به مقام عظمت الهى و شأن قرآن و بيجاركى خود زمينه اين تأثر و دكركونى را فراهم مى آورد: 


الله ترّلَ أخسن الْحَدِيثِ كتاباً متشابهاً منانى تَقطَمِوْ مِنْهُ جود الَِّينَ يَحْنَوْنَ ره ثم تَلِينٌ لوده وَ قلُوبّهُْ إلى ذِكر اللو ذيكك 
مدَى الله يَوْدِى ب+ مَنْ يَسَاءٌ ...». (زمر/ 77) (خداوند زيباترين سخن تازه را به عنوان كتابى هماهنكك و شبيه بهم و مورد 
تحسين و اعجاب ديكران؛ فرو فرستاده است كه از آن- بيام اين كتاب- يوست كسانى كه نسبت به يرورد كارشان» معرفت و 
خوف دارندء به لرزه در مى آيد. سيس يوست و دلهايشان نرم كشته به ذكر خدا روى مى آورند- ميل مى نمايند- آن- 


جريان- هدايت خداست كه با آن هر كه را بخواهد هدايت مى نمايد). 


ص: ودادلة 


از آيه شريفه استفاده مى شود. آنجه زمينه اين جريان روحى مباركك است» خشيت از يرورد كار مى باشد. 


اخشيت» خوف و اضطرابى است كه توأم با بز ركداشت و تعظيم مقام حضور و مراقبت ربوبى مى باشد؛ اين «خشيت)' زمينه 


اش» معرفت و علم به شؤون الهى و حقيقت انسانى و علم به مسئوليت ستكين انسانى در برابر مقام بازيرسى الهى در روز 


«إنّما يَحْشَّى الله مِنْ عِبادِهِ الْعلَماءُ». (فاطر/ 38) اين علم» و خشيت حاصل از آن را نيز انس با قرآنء به انسان عطاء مى نمايد. 


سرجشمه مى كيرد. 

اين سرمايه زاد راه قارى و مستمع در دست يافتن به حقايق قرآن مى باشد. 
)٠*‏ الكوهاى استماع و انصات 

اشاره 

قرآن كريم دن تصويرهائ زندهة جيرة انق مستمعين وايتمايقن هى كذارد: 


الف: قسشيسين و راهبان طالب حقيقت 


قسشّيسين و راهبان مسيحى طالب حقيقت كه سالها دربدر و مشتاق در بى يافتن حقيقت» متحمل صدمات و رنج فراوانى كشته 
اند» «آنان نسبت به دنيا رهبانيت را بركزيده اند و در برابر حق استكبارى ندارند و ه ركاه آنجه را كه به سوى رسول خدا نازل 
شد اسةة يشترتة: نشمايشان زا هى ين ااشكة لرن كتده انث ديت معرقق ك2 ارهق ذارئده هئ كويتدة يروود كاوا ها 


ايمان آورديم يس ما را در معيت شاهدين بر حق ثبت فرما؛. 


ص: 616 


اين مشتاقان در برابر ابهام ببندد كان و سؤال آتآن كه از ابن صحنه به شكفت آمده ائذه آثانى كه از سوز و كداز وسيد به 


ا .4 2 ع ٠. ٠.‏ حَ 
معشوق و حيرتهاى مستمر در اين مسير بوثئى نبرده اند مى كُويند: 


«و ما (عاشقان) را جه شده است كه به خدا (معشوقمان) و آنجه از حقيقت بسراغ ما آمده است (ييام معشوق) ايمان نمى 
آوريم؟! (يعنى اكر عاشق با ديدن معشوق به سويش نشتابد جاى سؤال دارد نه شتافتن به سويش) و (در يايان) جشم اميد 


داريم كه يروردكارمان ما را در معيت قوم صالح (در رحمت بيكران خويش) داخل نمايد): 


1 


رُهْيانا وَ َه لا يَنَكيُونَ» و إذا مجو م أنِْلَ إلى الول ترى أَعْه تيص مِنَ الدّضع نا 
عَرَفُوا م ا بر مَنّا اهنا كينا مع الشَّاهَدِينَ وَ ما آنا لا نؤْمِنُ باللّهِ وَ ما جاتنا مِنّ الْحَنَ وَ نَطْمَمٌ أَنْ يدجلا ا ّنا مع الْقَوْم 
الصَّالِْحِينَ). (مائده/ *8- 87) 


ب: علماى اديان 


١‏ (اى ييامبر در برابر مردمانى كه با ابهام و شكك و ترديد به وحى مى نككرند) بكنُو جه ايمان بباوريد و جه نياوريد, آنانكه قبل 
از (شنيدن) ييام خداء از علم و معرفت برخوردار بودند» هركاه آيات الهى بر آنان تلاوت مى شود به حالت سجده به جانه فرو 
مى افتند و (با انقلاب روحى) مى كويند: «ياكك و منزه است يرورد كار ما بى شكك وعده يرورد كار ما محقق خواهد شداء؛ و 
آنان بر جانه ها (به زمين) فرو مى افتند در حاليكه زار زار مى كريند و(اين ن اعتراف به حق و كريه) آنان را از حيث خشوع و 


فروتنى» فزونى مى بخشد): 


015 آبوا به أذ لا موا إنّالَِينَ أوُوا الهم من قله ذا بثلى عليه بجر خدُونَ لأَذْقا ن شد 
رَيُنا لمتقراة رفظ وق إلا دقان يَتِكونٌ و يزِيدٌهُمْ حُشُوعاً». (اسراء/ )1٠١17/-9١9‏ 


ص: 017 


ت: انبياى الهى 


«(دراين صحنه.؛ كاروان رسالت بدوشان الهى ترسيم مى شود) آنان كسانى هستند كه خداوند در لباس نبوت برايشان نعمت 
بخشيده است» از فرزندان آدم عليه السلام واز كسانى كه بهمراه نوح عليه السلام (در كشتى) حمل نموديمء واز فرزندان 
ابراهيم عليه السلام و يعقوب (بنده خدا) واز كسانى كه هدايت نموديم و به جامعيت تر كز يديم (اينان) هر كاه آيات خداى 
رحمان برايشان تلاوت مى شود به حالت سجده (تواضع و شكستكى) و كريه شديد به زمين فرو افتادند): 

«أولتتك ليق اع لَه ليهس من الْبيِينَ مِنْ ديه آدَمَ وَ مِمّنْ حَمَلنا مع نُوح وَ مِنْ ذُرْيْه إبْراهِيم وَ إش.رائيل وَ مِمّنْ كَدَيْنا وَ 
اجتبتناء إذا تتلى عَلَيِسمْ آيناث الرّخمن دوا دا وَ بُكيًاا. (مريم/ /0)* تعبير «حَدّوا (فرو افتادند)», بجاى «يخرّون (فرو مى 
افتند)»» نشان مى دهدء اينان همينكه شروع به تلاوت آيات مى شود قبل از آنكه. ادامه يابد و يايان يذيرد» به حالت سجده و 


كريان به زمين فرو مى افتندء از شدت انسى كه با خداى رحمان دارند. 

تعبير «آياتٌ الرّحْمن» نشان مى دهد تمام آيات از رحمت و عذابء همه و همه را سراسر جلوه رحمت بيكران الهى مى بينند. 
ث: مؤمنان حقيقى 

«(دراين صحنه جهره مؤمنين حقيقى را ترسيم مى كند) صرفا و منحصرا مؤمنين كسانى هستند كه ه ركاه خدا ياد شود 
دلهايشان با تمام وجود خائف و مضطرب مى كردد (خوف و اضطرابى ملموس وجودشان را فرا مى كيرد) و هركاه بر آنان 
آيات او تلاوت شود ايشان را از حيث ايمان فزونى مى بخشد در حاليكه بر يرورد كارشان تكيه مى كنند. 


ص: /611 


(آنان) كسانى هستند كه نماز را بياى مى دارند و از آنجه به آنان روزى بخشيديم بيوسته انفاق مى كنند آنان حقيقتا همان 


روزى بز ركوارانه اى مى باشد): 


َه 


١إِنم‏ 00 له إذا ذكر له وَجِلتْ فُلوبهع و إذا ثلث عَلَِهم سال رَادَتَهُمْ ! سانا وَ عَلى رَبُّهِْ يَتَوَكلون» ال يون 


الصّلاة و مما رَرْفْاهُ ُنْقِقُو أولك هم الْمَؤيتُوت عم له كّجاتٌ عِنْد رجه و مَفْفرة وَ رذق كَريم» 


(انفال/ *- ؟) جهره كلى و جامع اين بزركواران در يايان همين سوره. دوباره از دريجه اى ديكر ترسيم كشته است تا بخوبى 
از د تكراك متماة كردت 

«و كسانى كه ايمان آوردند و (از عقايد وافراد فاسد) هجرت نمودند ودر راه خدا (با همه اشكالش» لسانى» مالى و جانى) 
جهاد نمودند و كسانى كه (مؤمنين بى يناه و مأوى را) آشيان دادند و(دين خدا را) يارى كردند آنان حقا همان مؤمنان 


حقيقى اند كه ايشان رااز آتش عذاب» مصوئئتى واسع و روزى بز ركوارانه اى است): 


١ 


4 


ا آمنُوا وَ هاجرُوا وَ جامردُوا فى سبيل الله وَ الَِّينَ آ ؤَاوَنَصِدُوا أولتك لغ المؤمتوق حذا لهك اتتقرة وتروق كريه: 


(انفال/ 7/6)* وحدت تعبير در انتهاى آيات» «أولتك هُمْ الْمُؤْينُونَ حَمًا . ..)» وحدت توصيف شدكان را نشان مى دهد. 


آذ 
لط 


عدم تكرار «لَهُمْ دَرَّجاتٌ عِنْدَ رَيّهِمْ) در آيه دوم» كويا به اين جهت است كه درجه مؤمن نزد خداوند بميزان انس با قرآن مى 


باشد و جون در آيه آخر سوره. انس مؤمنان با قرآن» مطرح نككشتء از درجه و مقام آنان نزد خداوند» سخنى بميان نيامد: 
«إِنّ درجات الجنّه على قذر آيات القرآن يقال له إقرأ و ارقأ فيقرأ ثم يرقى). 


ص: 018 


امام موسى بن جعفر عليهما السلام رب »١‏ ح ”) (براستى درجات بهشت بر اندازه آيات قرآن مستقر است به- مؤمن - كفته 


مى شود بخوان و بالا برو يس- قرآن را- مى خواند سيس بالا مى رود). 


* اين قرائت لسانى نيستء بلكه روحى استء هر كه به حقائق آيات متلبس باشد مى تواند قرائت نمايد و الا جنانكه در 
احاديث صوت زيبا ككذشت اكثر منافقين در ميان قاريان قرآن قرار دارند! و شديدترين عذاب جهنم نيز متوجه قاريان منحرف 
مى باشد! با مقايسه آيات سوره انفال با سوره حج اين نكته بدست مى آيد كه اهل قرآن در مقام شامخ «مخبتين» قرار دارند؛ 
آنانكه از خشوع و فروتنى زايد الوصفى برخوردار بوده در كمال اطمينان و آرامش قلبى بسر مى برند و ديكّر از آن تزلزلها و 


اضطرابهاى اهل دنيا در وجودشان خبرى نيست. 


«آناتكه با ياد خدا دلهابشان به شور و اضطرابى عاشقانه افتاده» بر مصيبتها صابرء بر اقامه ثماز مقدم :و از آنبجه كه داوقد 
روزيشان بخشيده اتيت در راه خدا انفاق مى نمايند): 

وَبَِْالمخيتن لين إذا كر الله جلث قوب و الشايريق على ما أصائهع 3 المقيبى الصّلاو 3 يكا وشاع يفوك (حج/ 
وعم 


ع( افراط و تفريط در شيوه استماع و انصات 
الف: افراط در شيوه استماع و انصات 


با شواهد كذشته. روشن كشت كه اثر روحى انس با قرآنء «نرم شدن قلب قساوت بيشه» اضطراب و رقت قلبى و كريان شدن) 
مى باشدء بر خلاف اين حالت» كسانى هستند كه حالت غشوه به خود مى كيرندء و تظاهر به اثر يذيرى از قراثت يا شنيدن 


قرآن نمايند. 


ص: 015 


اين كونه اثر يذيرى از قرآنء به بيان معصومين عليهم السلام » انحرافى است و از القاءات شيطانء منشأ مى كيرد از اين روه 


نبايد به ظاهر آنان فريفته شد. 
آنجه ماارا از ابق فربيه نيرون :هئ كشلل نظر به جوائب ذ بكر واد كى فرد مل كون فى بناشد. 


آيا اين كسى كه غشوه به او دست داده است جه ميزان اهل صبر و توكل و جه ميزان اهل انفاق و احسان است؟ و جه ميزان از 


افكار و عقايد و عناصر فاسد هجرت دارد؟ و جه ميزان در راه خدا جهاد مى كند؟ 
توجه به جهات مذكور كه از آيات سوره انفال و حج و زمر بدست مى آيد ما را به حقيقت امر رهنمون مى شود: 


«عن جابر عن أبى جعفر عليه السلام : قلت: إِنَّ قوما إذا ذكروا شيئا من القرآن أو حدّثوا به صعق أحدهم حتّى يرى أنَّ أحدهم 
لو قطعت يداه و رجلاه لم يشعر بذلكء فقال عليه السلام : سبحان اللّه! ذاكك من الشّيطان, ما بهذا نعتواء إِنّما هو اللِين و الرّقه و 
الدّمعه و الوجل». (ب 58”, ح )١‏ (از جابر از امام باقر عليه السلام است كه به حضرت كفتم: براستى قومى هستند كه هر كاه 
جيزى از قرآن را متذكر شوند يا به آنان كفته شودء يكى از آنان بيهوش مى شود. بككونه اى كه اككر دستها و ياهايش قطع شود 
آن را احساس نمى كند!ء يس فرمود: ياكك و منزه است خدا!- از ايجاد اين كونه تأثيرات بر روح قارى قرآن-» آن از شيطان 
ناشى مى شودء هركز به اين صفت- اهل قرآن- توصيف نشدند» صرفا آن تأثر همان نرمش دل و رقت قلب و اشكك جشم و 


احساس شور و اضطراب قلب مى باشد). 


* تعبير «إِنّما هو اللِين و ...» در بيان امام عليه السلام نظر به آيات سوره انفال حج و زمر دارد كه اهل قرآن را توصيف مى 
فرمايد كه قبلا كذشت. 


ص: ليله 


حالت مذكور از صوفيان منحرف و مدعيان دروغين دوستى اهل بيت عصمت و طهارت» كزارش مى شود حال آنكه مقام 


عصمت آن را محكوم كرده است. 


نوع اين مردمانء فاقد دركك و شعور به اصول اعتقادات و مبانى شرع بوده. عارى از صفات اهل قرآن مى باشند كه در بحث 


قبل ودر بحث كليدهاى روحى- عملى به آنها اشاره شد. 


اين حالت عرفان دروغين» مايه عجب و غرور و تكبر خود آنان كشته؛ اغلب» آن را وسيله اى براى جذب افراد غافل و سوء 


استفاده از آنها در جهت مقاصد نفسانى و شيطانى خويشء قرار مى دهند. 


تعبير «ذاكك من الشيطان» ممكن است نظر به ارتباط اينككونه افراد با شياطين جنى داشته باشد كه اينككونه حالاءت از تسلط 


شياطين بر نفوس اين افراد» حاصل مى شود.ء كويى كه آميول قوى بيهوشى به آنها تزريق شده است! سوره جن وجود اين 
كونه ارتباطات را با تأكيد از زبان جنيان مسلمان» كزارش مى دهد: 


«وَ أَنّهُ كانَ رجالٌ مِنَ الْإِنْس يَعُودُونَ برجالٍ مِنَ الْجِنَّ فَرَادُوهَمْ رَهَقاء وَ أَنْهُْ طَنُوا كما ظَنَنُمْ أنْ لَنْ بَنِعتٌ اللَهُ أداً». (جن/ /- 
© (و بى شكك مردانى از انسانها هستند كه به مردانى از جن يناهنده و متصل مى شوند در نتيجه آنان ايشان- انسانها- رااز 
حبك كمراهئ: من اقرايند يراس كة آنانت اثسائها- كمان كزدتد حمانكوته كه شما كمان دازيد كه هركر خداويد كسئ زا 


دوقيامت ازاقير يراتكيكته تخؤاهد نموذا): 


از ابه شريفه استفاده مى شود» عدم باو و نبداقيافت» عامل مهمن دز برقزارئ اين ازتباط كنراه كد« مىاشيدة از اين رو ال 


عواقب اين رابطه شوم باكى بخود راه نمى دهند. 


ص: ١؟0‏ 


در سوره انعام از صحنه قيامت كزارش مى دهد كه جنيان نيروهاى فراوانى از انسانها را در طول زندكى دنيا در اختيار خويش 


كرفتند! و آنان را كمراه نمودند: 


او يَومَ يَحَشرْهُمْ ججميعاً يا مَغْطَّرَ الْجِنّْ قَدِ اش مَكتَدنُْ مِنَ الْإنْسء و قال أَوْلِياؤُهُمْ مِنَ الْإنْس وَبَنَا اسرمتع بَعضّنا يبغض و بَلَغْنا أجلن 
الى أَجَْتَ ّنا قالّ النَارُ مَنُواكم خالِدِينَ فيها ِل ماقا الله .:» (اتعام /:118) (ورورى كه اوتهمهزا ا عاك 
محشر - جمع مى كند.- خطاب به جن. مى كويد- اى جماعت جن براستى از انسانها نيروى فراوانى بدست آورديدء و 
دوستانشان از انس- با بيجا ركى- كفتند: يرورد كاراء بعضى از ما بواسطه بعضى ديكر تمتع جستيم!- آلت فساد و لذت 
يكديكر قرار كرفتيم- و به نهايت مهلت خويش كه برايمان تعبين نموده بودى» رسيديم»- خداوند- فرمود: تش جايكاه 
ناتك كدر ان اندى هقد مكر انه را كو هنا شواهة 1 


از آيه شريفه استفاده مى شودء يناه بردن اين اشخاص به جنء به معنى خروج از تحت ولايت و يناه الهى مى باشد؛ يس جنين 


افرادى» نزديكك شدن به آنان خطرناك بوده؛ آثار شومى را موجب مى شوند. 


با توجه به توصيفات روشن قرآن و تأكيد سخن معصوم عليه السلام » احاديثى كه از صعقه و بيهوشى مستمعين قراثت معصوم 
عليه السلام (ب 75, ح 7) كزارش مى دهدء بايد يا به معنى «تأثرى كه با هشيارى و با رقت و نرمى دل و اشكك جشم و شور و 
اضطراب قلبى همراه است»» كرفته شود و يا آنكه با توجه به غشوه و سكته همام در خطبه متقين در مواردى مطرح است كه 
قارى و كوينده سخن شخص معصوم عليه السلام و يا تالى تلو معصوم عليه السلام باشد و مستمع فرد عابد با صلاحيتى همجون 
نام نه ضوفيان و متحرفينى كه ادر خخاتقاغها بعضى از حركات و آثار فاسد را بروز من دهئل. 


ص: 677 


صوفيه دارد. 


از دو حادثه اخراج تير از ياى امير مؤمنان عليه السلام در حين نمازء و دادن انككشترى به سائل فقير در حال ركوع؛ استفاده مى 
شود كه معراج معصومين عليهم السلام در موارد عمومى از هشيارى نسبت به محيط اطراف» جدا نمى باشد و در عين اتصال با 
خدا از محيط اطراف بكلى منقطع نككشته اند حال آنكه صوفيان مذكور را بكرّات حالاتى دست مى دهد كه بكلى از خود 


غافل مى شوند و از آثار مذكور قرآنى نيز در وجود آنان خبرى نمى باشد. 212 


ب: تفريط در شيوه استماع و انصات 
اشاره 


در قرائت هاى عمومى و رايج مشاهده مى شودء هركاه قارى در يكك نفسء قدرى از آيات را با صوت زيبا قرائت مى كند» در 


انتهاى قرائت» صداى تحسين و تكبيرهاى مستمعين بلند مى شود. 


اين حركت به دلائل متعددى خلاف ادب سماع قرآن بوده؛ انحرافى از شيوه انس و تدبر در قرآن بشمار مى آيد. 
دلائل تفربط 
-١‏ دستور قرآن» كوش فرادادن به آيات و سكوت در ظاهر و باطن مى باشد به اميد 


ص: إرفدة 


.١-١‏ خواهر يكى از شهداء در راديو نقل مى كرد كه برادرش حين بيهوشى در جريان عمل جراحى با وجود بيهوش بودن 
تفسير الميزان؛ با وجود حالت فراموشى بيدا كردن نسبت به اسم حتى نزديكترين آشنايان و شناخت آنان؛ در اواخر عمر؛ در 


كمال حفظ و حضور در جريان آيات و معانى انها بسر مى برد! 


آنكه از رحمت الهى برخوردار كرديم. 
ممكن است كفته شود كه تكبيرها در يايان هر قرائت شكل مى كيرد نه در حين قرائت. 


در ياسخ بايد ككفت كه ظاهر بيان آيه سوره اعراف» سكوت و توجه باطنى در طول قرائت مى باشد نه صرفا در طىّ قرائت هر 
قطعه اى از آيات. 


-١‏ فضاى قرائت و مضامين آيات» حزن آميز بوده» مستمع متوجه را در فضاى معانى و حزن» سير مى دهد و انسان را به تدبر 
مى كشاند. 


وقتى انسان در فضايى كه قرآن ايجاد مى كند وارد شد و همراه جريان آيات»ء با تفكر و تأمل و تأثر قلبى به بيش رفت»ء اين 
تفكر در انتهاى هر قرائت قارى به يايان نمى رسدء بلكه استمرار يافته تا ييام آيات به انتها رسيدهء جذب كردد» واين معنى 


عموما طىّ آياتى جند» محقق مى شودء بلكه اغلب حتى يس از ختم قرائت قارى نيز ادامه مى يابد. 


در اين حالت» اكر مستمع در انتهاى هر قرائت» تكبير بويد رشته افكار خويش را بريده به جريان روحى خودء صدمه وارد 


مى كند و با داخل نمودن عاملى خارجىء, حال روحى اش را ضايع مى كرداند. 


با توجه به اين نكته مهم» متوجه مى شويم كه جرا در آيه شريفه تأكيد شديد بر كوش فرادادن و سكوت در ظاهر و تمركز 
“- آيات قرآنء با تبيين حقيقت دنيا و آخرت و واقعيت آلوده و نابسامان فكر و روحمان وبا بيان عواقب شوم آن» خوف و 
اضطراب را در دل مستمع آيات مى افكند و با شلاق انذارهاى خويشء روح را كد و بى توججه را به حزن و انقلاب روحى مى 


كشاند» در اين حالت» جريان عاقبت انديشى (تدير) همراه با خوف و اضطراب, وجود انسان را 


ص: ازفدة 


قبضه مى كند؛ در اين حالت,ء انسان در تفكر خويش فرو رفته» در هم يبجيده مى شود, و اصلا حال و هواى سخن كفتن 


نداشته» تشويق قارىء يا ابراز 3 2 تعجب از صوتشء. براى او بى معنى جلوه مى كند و اصلا زمينه تحقق ندارد. 


آخر من كه به آلودكى و ضعف وو فقرم, متوجه شدم و خود را غرق در ذنوب ديدم, زبانم» لال و الكن مى كردد و كرفتكى و 
خوفى مجاله كننده مرا احاطه مى كند و ديكر نمى خواهم با كسى سخن بكُويم ودر خود در بستر فكرى حاصل از آيات» فرو 


مى روم و به ناله و زارى و انابه و مناجات با حق مشغول مى شوم؛ جنانكه در روايات آمده است: 
«مؤمنى كه به كناه و آلودكّى خويشء متوجه مى شود زبانش از خوف و هراس بند مى آيد!): 


«... أدعوك يا سيّدى بلسان قد أخرسه ذنبه. أناجيكك بقلب قد أوبقه جرمه. أدعوك يا ربٌ راهبا راغبا راجيا خائفاء إذا رأيت 


مولاى ذنوبى فزعت و ...»). 


امام سجاد عليه السلام (مفاتيح دعاى ابو حمزه) در اين زمينه جكونه مى توان به تكبير كفتن و مسائل مشابه يرداخت مكر 
اينكه انسان بخواهد از جريان روحى اش فرار كرده؛ خود را به بى خيالى بزند و با تكبير كفتن سربوشى كاذب بر واقعيت 
خويش نهد؛ و يا اينكه در سطحى كودكانه قرار داشته كه صرفا از صوت زيباى قرآن به وجدى كودكانه در آيد و به تحسين 


ل 


بله» در مواردى» صوت قرآن بهمراه معانى بلند و اوج كرفته آيات كاه جنان طوفانى در مستمع خويش بوجود مى آورد كه او 
را منقلب نموده. بى اختيار و بطور طبيعى و برخاسته از عمق وجودش به تكبير الهى وادار مى شود كه خود. حكايت از جذبه 


ليكن اين معنى لزوما نه در رأس هر قطعه از آيات يديد مى آيد و نه هر كسى در جنين جريانى قرار مى كيرد. 


ص: 010 


يس بناجار» ما بايد رنج سكوت و تمركز را در حين قرائت قرآن به جان بخريم» و لذت آنى صوتش را در درون خويش» 
ينهان نموده» آن را سرمايه اى براى انديشيدن در آيات خداى رحمان قرار دهيم تا يس از تراكم ابر تأثرات و غمهاء تبديل به 
اشكى سيل آسا كشته؛ بر سرزمين تشنه وجودمان ببارد تا بذر ايمان و تقوى و احسان و اخبات و رضاى الهى در وجودمان 
ترويك: 


وا 


نكل 
الثّمَراتِء ذلك تُخْرِج ل تى لَعَلْكمْ تَذَكرُونَ». (اعراف/ /21) ١‏ «.. و ترى الأو عاوتقة فإذا ينا عليه الما امت و وَرَبَْوَ 
5 


أ 


او هو اذى داقع كوا ا وس 0 أَقَلتْ سَ حاب قانًا س قُناهُ ليلل ميت ْنا به الما قَأَخْرَجْنا به م 


نبت مِنْ كل روج هيج ذلك بن لَه مو الي و أنه يي التمؤتى و أنه َلى كل شَئ 2 قَدَيرٌ). ع 0) «وَ من آياته 


7 


تََى الْأَوْضَ خاشِعَةٌ» فإذا أَثْرْنا عَلَتهَا الْماءَ اهْمَرّتْ وَ رَبَتْء إِنَّ اذى أخياها لمُخي الّمؤتى َه عَلى كل شَْ ءٍ قَدِيرُه. («فصلت/ 09 
العار سر ماو ٠‏ تن الثر ا دب واعن عافيكر مكو رارد تكلم ابي كد متسود ار دورو سات وار ارات 1 
نماز و غير نماز هر دو را شامل مى شود. يعنى همان رفتار را كه در طول قرائت امام جماعت. در حين قرائت حمد و سوره. 


داريم» همان برخورد را نيز بايد در خارج از نماز در حين قرائت قرآن» داشته باشيم. 

ممكن است كفته شود در ١‏ حديث آمده است كه اين «استماع و انصات» به نماز جماعت اختصاص دارد. 
ليكن اين سخن صحيح نيست جرا كه: 

اولا: دو روايت سند ندارد. 

ثانيا: هر دو روايت در «مجمع البيان» آمده است كه يكى به نحو مجهول و ديكرى 


ص: 0 


بواسطه «زراره» از امام باقر عليه السلام نقل شده است كه ظاهرا يكك روايت مى باشند؛ در حاليكه اوّلى به لسان روايت نيست و 


«قيل: الوقت المأمور فيه بالانصات للقرآن و الإستماع له» فى الصّلوه خاصّه خلف الإمام الّذى يؤْتمٌ به. إذا سمعت قراءته. 


و روى ذلكك عن أبى جعفر عليه السلام : (ب 278 ح )١‏ (كفته شده است: وقتى كه در آن امر به انصات قرآن و استماع به آن 


شده است» اختصاصا در نماز يشت سر امامى مى باشد كه به او اقتداء مى شود وقتى كه قرائتش را بشنوى. 
و مطلب فوق از امام باقر عليه السلام نيز روايت شده است). 


«و عن زراره قال: قال أبو جعفر عليه السلام : و إذا قرئ القرآن فى الفريضه خلف الإمام فاستمعوا له و أنصتوا لعلكم ترحمون'. 
اح ©) (واز زراره از امام باقر عليه السلام روايت شده است: وه ركاه قرآن در نماز واجب يشت سر امام جماعت خوانده شود 


ثالثا: در نقلهايى ديكر از امام صادق همين زراره؛ و عبد الله بن ابى يعفور و غيره آمده است كه اين امر به نماز اختصاصى 


ندارد و خارج از نماز را نيز در بر مى كيرد: 


اعن زراره قال: سمعت أبا عبد الله عليه السلام يقول: يجب الإنصات للقرآن فى الصّلموه و غيرهاء و إذا قرئ عندكك القرآن 
وجب عليكك الإنصات و الإستماع). 


(ج *) (از زراره نقل شده است كه: امام صادق عليه السلام را شنيدم كه بيوسته مى فرمود: انصات براى قرآن در نماز و غير 


نماز واجب استء و هركاه در نزد تو قرآنء قرائت شود بر 


ص: 7ه 


«عن عبد الأمه بن أبى يعفور عن أبى عبد الله عليه السلام » قال: قلت له الرّجل يقرأ يجب على من سمعه الإنصات له و 
الإستماع؟ 


قال عليه السلام : نعم» إذا قرئ عندكك القرآن وجب عليكك الإنصات و الإستماع). لج ع (از عبد الله بن ابى يعفور از امام 
صادق عليه السلام نقل شده است: به حضرت كفتم» شخصى قرآن مى خواند, آيا بر كسى كه آن را مى شنود انصات و 


فرمود: بله» هر وقت نزد تو قرآن خوانده شود بر تو انصات و استماع واجب است). 


رابعا: در جريان نماز على عليه السلام در مسجد كوفه؛ وقتى كه «ابن كوًا» خارجى معروفء به قصد محكوم كردن حضرت و 
اتهام شركك به حضرتء آيه خواند» حضرت با وجود آنكه در نماز بودند به محض شنيدن قرآن سكوت مى نمايند ويس از 
تكرار آيات و سيس سكوت حضرت» دست آخر حضرت با تلاوت آيه آخر سوره روم, به نمازشان ادامه مى دهند. 


سكوت حضرت با وجود در حال نماز بودن و قصد سوء ابن كواء مرتبه بالاترى از بحث ما را مطرح مى كند كه شنونده حتى 
اكر ذاو حي تهاز ياشد:اذت ابمانئ» اقتضاء 'مى كند كدسكوت تمايد: 


اين معنى را ولو فقهاء فتوى ندهند» مى تواند مؤيّدى بر سخن ما باشد. 


١عن‏ أبى عبد الله عليه السلام :قال#قرأ ابق الكو تقلت أمير المؤ مين :لت أش رركت لبط .عملكك و لتكؤنة مخ الكاسوية» 
فأنصت له أمير المؤمنين». (ح ”) خامسا: تعبير فلك عقون بوجملة قرملنة «إذا فرئ الْقَوآنٌ ..) اطلاق دارد و تعليل مذ كور 
نمى تواند به نماز اختصاص يابد جرا كه در دايره بسيار محدودى آن هم در نماز جماعت در اوقات صبح و مغرب و عشاء 


مطرح خواهد بود كه با سياق آيات و 


ص: 01 


مقصود آن منافات دارد. 


سادسا: تعبير دو حديث با مدلول احاديث ديكر منافاتى ندارد جرا كه وجوب استماع در نماز و استحباب آن را در خارج نماز 


هنكام قرائت قرآنء «استماع و انصات» صورت نككيرد» در غير اين صورت محروميّت از بركات قرآن را يديد خواهد آورد. 


ص: 0 


ص: وله 


بخش سوم: ذمونه هاى تدبر 
اشاره 
تدبر» در دو سطح عمومى و تخصصى مطرح بودء در هر يكك از دو سطح, مسلمان و غير مسلمان مى توانستند شركت كنند. 


در سطح عمومىء براى غير مسلمان كليد اساسىء, عقل سالم و ترجمه دقيق و بليغ مى باشد و براى مسلمان» علاوه بر آن «اصول 


حاكم بر متدبرا غير از احاطه بر آيات و روايات» ضرورى است. 


در سطح تخصصىء تمام كليدهاى تدبر واصول اساسى تدبر براى دو كروه مطرح مى باشد )١(‏ جز آنكه اصل صحت 


جهت نمونه تدبر» بعنايت الهى» سوره حمد را با بكار كيرى روش طرح سؤالء مورد تدبر قرار مى دهيم بعضى از سئوالات در 


حد ياسخ كويى با امكانات عمومى است و 


ص: م 


او در ضمن تحقيق به اصول حاكم بر محتواى قرآنء بى مى بردء اكر بدرستى شيوه تحقيق را طى كرده باشد. 


بعضى ديكرء آشنايى با ابزار تخصصى را نياز دارد مقدار نياز به اين ابزار» بستكى به نوع سوالات تقاوة هى كته 
الف- نمونه هاى تدبر در مرتبه عبارات و اشارات قرآن 

اشاره 

ما در اين نمونه هاء بدون تأكيد بر سطح سؤالء آنها را بى مى كيريم: 


اشم الل الرّحْمنٍ الرّحيمء الْحَفر لِلِّ رب العالّمينَ الرخمن باحج دلي يَؤم الدّينِ إِيّاك تَعَْدُ وَ ياك نش مَعِينٌ» مدنا الضّراط 
الْمُسشْتَق 4 يراد ترق أعيك عدي ير الْمَفُْوبٍ عَلَيهم ولا الصَالية: 


طرح بعضى از سؤالات ذر مورد سوره حمد 

«معنى دقيق كلمه» علت 5-7 و جايكاه آنء ارتباطات در جمله؛ آيه و آيات و سؤالات اساسى ذيكر: 

-١‏ معناى «اللّهء رحمن و رحيما جيست؟ 

لجرا در نيان اسماء الفى .اين سه اسم ها اق تركب حاص "مده ائل# وجرا ابق كر ون ميدن سوره ها فكران شنده اسع؟ 
'- معناى «حمد» رب» عالمين و دين» جيست؟ 

- جرا حمد به الله نسبت داده شده است؟ 

ه- جرا در ابشم اللّه 4 الو خمن اليا و« الصف لهم كوينده سخن ملحوظ نيست؟ 

*- رابطه ميان «اللهء رَبٌ الْعالمِينٌ؛ الرّحمنء الرّحِيم وفالكة يم الذّينا حرست ؟ 

ا- «نعبد» إهدء صراطء مستقيم» أنعمت عليهم» غير» مغضوبء لا و ضَالَينَ) جه معنى مى دهد؟ 

ادحكر جيل وانعاك و العو اانه فيك قداق انقة اثد ى خمتدرة لفك اله شك 


ص: م 


الس قدا رلك؟ 

- جرا در (إيّاك تَعْبْدٌ وَ ياك تَسْبَعِينٌ سخن از غيبت به خطاب, مبدل كشته است؟ 

-٠‏ جرا بجاى «أعبد)» «نعبد) آمده است؟ 

> اسعاتت ان ايزازة با اسشعاتك صرف به خداوثد» حكرته شاز كار اسث؟ 

-١١‏ جرا هدايت در صراط مطرح است نه هدايت بسوى صراط؟ 

-١‏ جرا هدايت در صراط مطلوب است نه حفظ و نككهدارى در صراط؟ 

-١‏ جرا بجاى «صراط». وازه هاى «طريق و يا سبيل»» نيامده است؟ 

-١‏ جرا براى «مغضوبين»» تعبير «غير) و براى «ضالين)» تعبير «لا» جهت نفى آمده است؟ 


-١2‏ جرا در «الذَينَ لعفت عَلِيِهِمْ) نعمت به خدا منتسب است؟ و در «مغضوب» نسبت مجهول است؟ و در «ضالين) به خود 


آنان نسبت داده است؟ 

-١١/‏ عنوان سوره جيست؟ و جه رابطه اى با محتواى آن دارد؟ 
- موضوع و هدف سوره جيست؟ و مخاطب آن كيست؟ 
ياسخها: 


سؤال :١‏ معناى «اللّه» رحمن و رحيما جيست؟ )١(‏ الف: «الله» اسم علم. اصلش (إله) يا «ولاه» يا «لياه» است كه بعنوان صفت 


مشبه) بكار رفته اسة: 
بنابر اوّل: يا از فعل أله (عبادت كرد)» يأله مى باشد كه «إله) بمعنى «معبود» خواهد بود. 


ص: م 


.١ -١‏ تحقيقات لغوى عمدتا از كتاب كرانقدر «مفردات» راغب استفاده شده است. 


و نا ازفغل أله (متخير كشت) أله مى ناش كه (إله) بشعتى اذاق انث كة عقول ان ذ ركف كنه ذاش دز صرت و سر كشك 


بسر مى برندك). 
بنابر دوم: از فعل وله (شيفته كشت يوله مى باشد كه «ولاه») بمعنى «ذاتى سنت كه يديده ها شيفته اومى باشند). 


بنابر سوّم: از فعل لاه (در حجاب قرار كرفت»» يلوه مى باشد كه «لياه» بمعنى «ذاتى است كه از رؤيت ديدكان در حجاب قرار 


دارد). 


«اللهاء «ذاتى است كه معبود همه يديده هاست و أنها شيفته و بى قرار و مشتاق بسوى اويند واز دركك كنه ذات كبريايش در 


حيرت واز ديدار ذاتش در حجاب قرار دارند). 

بااين معنى دقيق» مى بينيم جشم انداز و تصوير روشنى از اسم جلاله الهى» در برابر افكار و عقول جلوه كر مى شود. 

ب: «رحمن)» صيغه مبالغه از ريشه «رحمت» مى باشد» بمعنى كسى كه رحمت فراوانى را ابراز مى دارد. 

اين معنى در فرهنكك قرآن جهره روشنى مى يابد: كسى كه همه اشياء و مخلوقات حتى كفار را زير يوشش رحمت عام 


خويش قرار داده است: 


- 


«... وَ رَحْمَتَى وَسِعَتْ كل شَّى ءِ فُسَأْكتيّها لِلَذِينَ يَتَقَونَ وَ يؤْنُونَ الرّكاة وَ الَذِينَ هُمْ بآياتنا يُؤْمِنُونَ». (اعراف/ 188) (و رحمت من 
هر جيزى رافرا كرفته است يس آن را براى كسانى كه بيوسته تقوى بيشه مى كنند وزكات مى دهند و براى كسانى كه آنان 


به آيات ما ايمان دارند»- ثبت و- مقرر خواهيم نمود). 


«... رَيّنا وَسِعْتَ كل شئ ء رَحْمَهٌ وَ علما ...». (غاف ر/ 017 


ت: «رحيم) صفت مشبهه از ريشه «رحمت» مى باشد كسى كه رحمت ثابت و يايدار دارد. 


در فرهنكك قرآن. اين صفت الهى صرفا مؤمنين را شامل مى شود كه شكر رحمت واسعه ناشى از رحمانيت الهى را بجاى مى 


آورند» نيمه دوّم آيه قبل اين نكته را بخوبى كوياست در سوره احزاب نيز اين معنى تأكيد مى شود: 
«... وّ كان الم كر وما (اتحزات/ *5) (و او صرفا نسبت به مؤمنين رحيم است). 
توجه به اين نكات در اين سه اسم الهى بسيارى از سؤالات ديكر را ياسخ مى دهد. 


سؤال ؟: جرا در ميان اسماء الهى اين سه اسم با اين ترتيب خاص آمده اند؟ و جرا اين ذكر در صدر سوره ها تكرار شده 


است؟ 


الف: اسم «الله» جامع جميع صفات شؤون الهى است؛ بهمين جهت برجسته ترين اسم براى معبود يديده هاست كه در فرهنكك 
قرآن و اسلام مطرح است و شأن خالقيت به اين اسم جامع بر مى كردد: 


«اللَهُ خالِقٌ كل شَْ ءٍ وَ هُوَ عَلى كل شَيْ ءِ وَكيل». (زمر/ 27) با اين توجه. ما مخلوق الله و بنده او هستيم يس در حين شروع در 
هر كارى و طلب نيرو و انرى براى حركت در مسير بندكى» مناسب است به اين اسم و شأن جامع الهى متوسل شويم و 
لكريم حم الله 


«الله» خالق هستىء همه مخلوقات رااز رحمت واسعه اش بهره مند ساخته است يس سزاوار است به اين شأن جامع نيز كه 
فراكير است اشاره كنيم و لطف و رحمت بى دريغش را مد نظر قرار دهيم: «بشم اللَهِ الرُّمن» با توجه به عنايت خاص الهى 


دارد اشاره 


ص: لفلوده 


2 الله الرَحْمن الرّجِيم) اين صفت «رحيميت» در واقع هدف از خلقت هستى و رحمانيت الهى را نشان مى دهد كه 
قرسي أو لقية ور دي كإوقات احصيوقيا وااو من الاعداية عام (وامى ونيد ونا كر مخارقق بر خلاف اين هدف 
الهى به غضب دجار كشت به سوء اختيار خويش بوده استء از اين رو نتيجه رحمانيت با اينكه در مورد بعضى از مخلوقات» 
كفر به رحمت الهى است و مناسب بود ذكر غضب و عذاب نيز در بى رحيميت او بيايد ليكن بجهت ناكزيرى اين نتيجه و 
عدم مطلوبيت, و فرعى بودن آن در نظام خلقت مطرح نكرديد. 


مقصد خلقت و تمام وظائف بندكى و كيفيت سير در مسير بندكى را مطرح مى نمايد» مبدأ خلقت از «اسم الله) و مسير خلقت 
ال الزجماتنت الهى) زوش عى كزذد كه برحسته ترين لوه رجماتيت تعمت عقت الساه) وشيين «خلقة: استاناو سيس 


«تعليم تكلم و بخشيدن قدرت تكلم به او مى باشد: 


«الْرَحَمنٌ» عَم الْقَدَآنَ» ا تسسات عَلمَهُ الْمَانَ 0 (الرحمن/ ع تند «تمام وظائف بندكى)» در نعمت نبوت نهفته است و 


«كيفيت سير) نيز علاوه بر نعمت نبوت در استعانت به اين اسماء نهفته است. 


«رحيميت» نيز عنايت خدا در زندكى دنيا و آخرت را نشان مى دهد و در واقع رحيميت دليل و سند زندكى ابدى از يس 
مركك. و دليل معاد و قيامت است جرا كه رحيم ابدى بدون مرحوم ابدى معنى ندارد» و فقدان رحيميت ابدى نيز نقصى است 
كه ذات مقدس كمال غنا و لطف و رحمت. از آن برى مى باشد. 


يس با توضيحات فوق روشن مى كردد كه «يشم الله الرخمن الرّحِيم) خلاصه تمام 


ص: 12 


قرآن است ازاين روء اين خلا-صه در ابتداى هر سوره آمده است تا تفصيلى از اين خلاصه در بعضى يا همه حوزه هاى آن 


مطرح كردد. 
سؤال *: معناى «حمدء ربّء عالمين و دين») جيست؟ 


«حمد) ستايشى است كه نسبت به ارزش و زيبايى اختيارى» ابراز شود از اين رو علت آمدن اين وازه بجاى «مدح» كه به مطلق 


زساق نظو دارةه روشة.مى كردد 


«ربٌ» در اصل از «تربيت» است كه آن «يرورش داكن سيوع تا كمال ختويشن) من ,اليد ون :اوت بععتن: برؤوه كان مترئى نا 
كمال نهايى اش مى باشد؛ در بعضى از استعمالات قرآن بمعنى صاحب اختيار و سيد و آقا مى باشد )١(‏ كه در سوره حمد با 


توجه به ذكر «الله)» صرفا شأن تربيت را نظر دارد. 


«عالمين» جمع «عالم) به معنى مجموعه اى از هر صنف يا نوع از موجودات مى باشد يس «عالمين» مجموعه اصناف وانواع 


موجودات هستى را نظر دارد. 

در قرآن كريم به معنى اصناف و مجموعه انسانها و جنيان نيز آمده است: 
إن الله اضطفى آدَمَ وَ تُوحاً وَآلَ إِبراهيم وَّ آل عِمْرانَ عَلَى الْعَالّمينَ). 
(آل عمران/ © دقوت إن الله اخطفاكك و حلهّد كف و اقطفا كف على تساء العالمية»: 

(آل عمران/ 7) ليكن اين معنى با سياق آيات سوره حمد كه شأن الله را در جهان هستى دنبال مى كند مناسبتى ندارد. 
اين معتى فراكير از «عالمين) دز سوه اعرافق :وسور ذيكر آمده:است: 

أله له الْكلقٌ و الأعد تبازك الله وَت العالميتة. (اغراق/ ع8) 


ص: ام 


)... و‎ 537 5١ نمونه اش (يوسف/‎ .١-١ 


«دين» از ريشه دان يدوه يمعي كرد سياري يز القياة در جهار جوب و ضوابطى خاص» مى باشد. 202 
ازايق ؤوء دن استعمالات قرانىء كاه بر جنبه كردتنسياري و اثقياد آن تأكيد.هى شود و كاه بر ضابطه:و قانوتمتدى در آن: 
هر دو استعمال را يكجا آيه سوره توبه جمع نموده است: 


«قاتلوا الذي لا يو منون بالله بسو لا يدون دين الل (توبه/ 4) فعل ١يدينون)‏ بر كردنسيارى و كلمه «دين) بر شريعت و 
قانون الهى تأكيد دارد. 


در سوره يوسف به معنى «قانون مملكتى) نيز آمده اشنت: 


«ما كات لخد أخاةُ فى دين الْمَلِكِ . .. (يوسف/ 0/8 «دين» را از آن رو به شريعت الهى يا به قانون مملكتى اطلاق فى كنثد 
كه بايد مورد اطاعت و انقياد واقع كردد, «فرد متدين» نيز يعنى كسى كه قانون خدا را يذيرفته و در برابر آن تعهد سيرده است 


و احكام و فرامين آن را به كردن كرفته است تا در خويش و جامعه يياده كند. 
به قرض هم «دين» مى كويند» زيرا بر عهده انسان قرار كرفته است و انسان مسئول و متعهد اداى آن مى باشد. 


با توضيحات فوق روشن مى كردد بر خلااف معناى مرسوم (يَوْم الدذين» بمعنى روز جزاءء معناى آن «روز كردنسيارى و انقياد 
تام در برابر حاكميت الهى)» است كه هول و هراسى عظيم را در وجود مخاطب خويش القاء مى كند. 
اين معنى از (يَوْم الدّين» و هول و هراس عظيم آن را سوره انفطار شاهد است: 

1 0-7 


دي م الذَّينِ وَ ما أذراكك ما يَوْمُ اين ثُمْ ما أَذراك ما يَمُ 


ص: اذه 


.١ -١‏ براى تفصيل بحث لغوىء ركك: «التحقيق فى كلمات القرآن» مصطفوى. 


الدَّينَء يَوْمَ لا تلك نَفْسٌ لِنَفْس شَيئاً وَ الْأمُْ يَوْمَئِذٍ لِلِ». (انفطار/ 19- )١0‏ (در روز انقياد و كردنسيارى به خداء با بريان شدن 
داخل آن- جهنم- مى شوند! ... وجه جيزى تو را آكاه نمود كه روز انقياد جيست؟» سيس جه جيزى تو را آكاه نمود كه روز 


مى بينيم «مقهوريت نفوس» و «قاهريت مطلقه الهى» در معنى ١يَوْم‏ الدّين) بخوبى منعكس است. با اين توجه معنى «روز جزاء) 
نتبجه انقياد و كردنسيارى هول انكيز در روز قيامت» مى باشد نه معنى مطابقى آن. 


در احاديث, آمده است كه امام سجاد عليه السلام آنقدر آيه «مالِك يَوْم الذين؛ واتكرانعى تمودند كه نرديكك بود جان 


خويش رابر سر آن كذارند!* آيه سوره انفطار هم قرائت «ملكك يوم الدين» و هم قرائت «مالِكك يَوْم الدّين) را تأميك قن تمارك. 
سؤال ؟: جرا «حمد» به «الله) نسبت داده شده است؟ 


االلقواؤونابي36:] ذ الله تعن )و وكخالق كس وخر اتج ان ]مر يصقت ارزشمدة بو وناصت إن اف اورسك ول لد الأشماء 
التحشنى ؛ (1) و مخلوق خالق زيباء زيباست: الَّذِى أَحْسَنَ كُلَّ شَّئ ءٍِ عَطَقَهه: 18 و هر آنجه زيبايى از مخلوق سر مى زند از خدا 
مر عستحية مي كرد :حاتي ازساةة ها أصابكم زة ضكر قحل اللنم قاو دك فواتكار :ره و وى اغفرا رس تالكا دا وداه 
طبيعت و جه انسان و فعل او؛ از اين روء هر حمد و ستايشى از هر ستايشكرى نسبت به هر محمودى از آن خداست ودر 


حقيقت به او بر 


ص: م 


.١ -١‏ تعبير (ما أدريكك» و مشابه آن در قرآن در مواردى مى آيد كه دركك و تصور مطلب از سطح عقول بشرى فراتر است. 
-١‏ 5. (اعرااف/ ١٠18)؛‏ 
كير (سجده/ 07 


ع ع,. (نساء/ 01/4). 


مى كردد؛ يس » «الحيْد لله). 


سؤال ه: جرا در «بشم الله الرَخْمن الرَّحِيم) و «الْحَمْدُ لله كوينده سخن ملحوظ نيست؟ 


ابتدا به هر عملى با ياد خدا و نشان از او و با طلب استعانت از خداء شأن هر موجودى در جهان خلقت مى باشد؛ مكر نه اينكه 
هر موجودى خالق خويش را مى شناسد و فقر وجوديش را با غناى خالق مرتفع مى سازد و به حمد و ستايش و تنزيه و تقديس 
ونماز او مى يردازد: 

«كل قَدْ عَلِمَ صَلاتَهُ وَ تَسْبِيِحَهٌ .... (نور/ )6١‏ (هر يكك از يديده هاء به يقين نماز و تسبيحش را مى داند!. 


رهد 


مِنْ شئ ء إلا يس بَحُ بِحَمْدِه وَ لكنْ لا تَفقَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ ...). (اسراء/ 55) (هيج جيزى نيست مككر آنكه بهمراه ستايش او.- 


خدا را- از هر عيب و نقصى مبرا مى شناسد- مى داند- و ليكن شما تسبيح انان را در نمى يابيد). 


يمد مله مَنْ فى السَّماواتِ وَ الْأَرْض كل يَوْمِ هُوَ فى شّأنِ). (الرحمن/ ")0 (هر كه در آ[سمانها و زمين است ازاو درخواست مى 


كندء هر روزىء او در امرى مهم است). 


ازاين روء با وجود آنكه كوينده ذكر بسمله (بسم الله ...) وحمدء فرد يا كروهى در نماز يا غير نماز مى باشند كوينده اين 
ذكر و حمدء نيامده است تا افاده عموم كند و شأن الهى را در جهان خلقت مطرح نمايد و بشكل فعلى و يا شبه فعلى نيامد تا 


و ديكر اينكه ذكر و حمد از هر ذاكر و حامدى در حد فهم و شعور محدود اوست نه لايق ذات مقدس الهىء و بجاى تسبيح و 


تحميد و تقديس» تنقيص و محدوديت رابا خود دارد. 
ازاين روء براى ذكر و حمدى در شأن مقام الوهيت و فراتر از تعينات و حدود 


ص: كرده 


موجودات؛ بدون ذكرء ذاكر و حامد و بدون ذكر صيغه فعلى يا شبه فعلى آمده است: (1) «بشم الله الَحْمن الرَجيم الْحَمْدُ لله 
رَتُ الْعالّمِينَ). 


نكته ديكر در حذف متعلق بسم الله مى تواند وسعت معنى محذوف باشد كه أبتدء» أذكر أستعين» أتوسّم و ... رادر بر مى 


0 


در سوره صافات آمده است كه صرفا عباد مخلص خداء صلاحيت توصيف او را دارا هستند و خداوند از توصيف غير آنان 


ياكك و ميزه است؟ 
اشفحان الله عقا بِصِفُوتٌ إلاعباة الله الفخلصيق (ضافات/12:1--184) توصيق اين بزركواران جكوتة اسث؟: 


«لا أحصى ثناء عليكك أنت كما أثنيت على نفسكك!). رسول خدا صلى الله عليه و آله (- خخدايا- توان آن را ندارم ستايش و 


ثنايى بر تو را بشماره در آورمء شما خود همانكونه ايد كه خود بر خويش ستايش نموده ايد!). 


تنها اينها هستند كه بتمامى» عجز مخلوق و عظمت و كبريايى خالق را در مى يابند و او رااز هر كونه عوارض مخلوق ييراسته» 
بدرستى توصيف مى نمايند و در نهايت» (ما عرفناكك حقٌّ معرفتكك!) سؤال : رابطه ميان «ألله. رَبّ الْعالّمِينَ الوّخمن الرّحِيم و 
مالِكك يَوْم الدّين) جيست؟ 

اليه عد معوس بعلق» ساسيقن راعطا رده امي تحت كم هرد كان تكله نه مرحله يه كمال تياس شان شداة 


«رَيُنَا الى أغطى كل شَّئْ ءِ حَلْقَهُ ثْمّ هَدى . (طه/ )8١‏ 


.١ -١‏ معمولا متعلق «بسم الله ...ا راافعل أبتدأ يا أسم يا أذكر و ... ويا بصورت اسمىء إبتدائى يا توسّ.مىء اخذ مى نمايندء 
ليكن بر اين محدوديت فاعل بايد دليل اقامه نمود حال آنكه با توضيحات فوق اين ذكر اختصاصى به انسان ندارد و يديده ها 


را نيز شامل مى شود. 


ع عونا خلقة وووولا وووسه طبن وسناه: نكم اريك (الخند لهرت العالمية: 


اين ربوبيت با دو شأن رحمت عام نسبت به همه موجودات و رحمت خاص نسبت به شاكران (و غضب نسبت به كافران) )١(‏ 


آنان را به زيبايى تربيت مى نمايد يس: 
«الدَ خم الرّحيم). 
واين كونه تربيت» دليل سومى بر اختصاص تام ستايش به اوست. 


اين ربوبيت الهى در محدوده جهان طبيعت و فرصت عمر محدود خلاصه نمى كردد و به جهان ابدى آخرت كشيده مى شود 
تا شاكران (و كافران) (1) بتمامى و به كمال» ياسخ انككيزه ها و اعمال خويش را بيابند يس «مالِكك يَوْم الدَّين). 


وال ونال سيادي :الف كد درك يكن 3131 اسه 


اين جريان از ذكر خلقت زيباى الهى آغاز كشته با توجه به ربوبيت با سلاح رحمانيت (خصوصا بعثت انبياء) و رحيميت ادامه 
فى يآبند وبا تأكيد بر مقضك تهايى و تحقق كمال ربويت و رحيميتث خائمة مى يايد كة هبدأ ومسير و مقصده همه وا درير 


كرفيه أست: 
سؤال /: «نعبد» إهد» صراط» مستقيم» أنعية عليهم» غير» ألمغضوب» عليهم؛ لق و ضالين) جه معنى مى دهدك؟ 


الف: «نعبد» از ريشه عبد متّخذ از اصطلاح طريق معبّد (راه از سنككلاخ كوبيده شده و هموار) است كه عبد وجودى است كه 
ستكلاخهاى وجودش كوييده شده امر الهى براحتئ ب وعودش ارق من شود وبه لجرا دمن آيندة بارت ديكر وغيد) 


مور 


ص: زرده 


1-1. ربوبيت الهى با انذار و بشارتث ويا إغمال رحمت و غضيس عمراه'است ليكن غضب تتانكه كذشت مطلوب الهى سيت 
وازروى ضرورت وو به حكم عدالت و عزت و حكمت الهى؛ إعمال مى شود كه در شكل «بلاء و استدراج و هلاكت» در دنيا 
و «عذاب جهنم) در آخرت جلوه كر است. 

؟- ؟. ربوبيت الهى با انذار و بشارت و با إعمال رحمتث و غضب همراه است ليكن غضب جنانكه كذشت مطلوب الهى نيبست 
وازروى ضرورت وو به حكم عدالت و عزت و حكمت الهى؛ إعمال مى شود كه در شكل «بلاء و استدراج و هلاكت» در دنيا 


و«عذاب جهنم) در آخرت جلوه كر است. 


اطاعت و بندكّى را نظر دارد كه با عبادتها و اطاعت از اوامر الهى» هر جه بيشتر موانع فكرى» خلقى و روحى عابد مرتفع كشته 


به رنكك و صبغه زيباى الهى مزيّن مى كردد: 


١صِدَمِعَة‏ اللهه وَ مَنْ أَحْسَنٌ مِنَّ الله صِدَمِعَهٌ وَ نَحْنٌ لَه عابدُونَ». (بقره/ 118) (رنكك الهى را ملتزم شويد» و كيست كه در رنككء از 
خدا زيباتر است؟» و ما صرفا او را عبادت كننده ايم) ب: «إهد» از ريشه هدايت مى باشدء بقرينه سياق كه مطلوب هدايت 
يافتكان را بيان مى كندء هدايت هاى بالا-تر در حوزه ارائه طريق و ايصال الى المطلوب را نظر دارد كه اوؤّلى فكرى است و 


عمدتا در حوزه وظيفه رسول خدا صلى الله عليه و آله و دومى روحى وعملى است كه صرفا در حوزه شأن الهى قرار دارد: 


«وَ إنَك لَنَهْدِى إلى صدراطٍ مُسْتَقِيما. (فووق )راكنا لذ تودى م افك :و الكل الل نفدم كن قا 1 (تعحض /82) زو 


به يقين تو هر كه را دوست بدارى نمى توانى هدايت كنى و ليكن خدا هر كه را بخواهد هدايت مى نمايد). 
ت: «صراط» از ريشه «سرط») مى باشد كه بجهت قرب مخرج «ص» با «ط)ء بتناسب «س» به «ص» مبدل كشته است. 


«سراط» بمعنى راه آسان طلب و بسيار آسان مى باشد» اصل آن از اصطلاح «سرطت الطعام وزردته) مى باشد يعنى كه غذا را 
بلعيدم؛ يس راه خداء صراط است جرا كه رونده اش راه را مى بلعد. راهى كه راحت الحلقوم است و براحتى أخذ و جذب 


(وطت) مى شود و يا برعكس «صراط» راهى است كه رونده اش را مى بلعد و در خود فرو مى كشد. 


يس راه خداء خود از جاذبه و كشش فطرى برخوردار است و به رونده اش شتاب مى دهدء بر خلاف راه مغضوبين و ضالين 


كه متكاحعى اميك ودرو تنه اق ابه ريمن انداددا 


ص: 6م 


ث: «مستقيم) بمعنى بسيار يايدار و طالب يايدارى است كه بمعنى «راست» نيز در مورد «راه») استغمال مى شود د يبس در مقابل» 


راه مغضوبين» كج و معوّج و در واقع بيراهه مى باشد كه رونده اش را به وارونكى و سقوط مى كشاند: 


َ 8 مم 


١أفمَْ‏ يَْشِى مُكِبا على وَجْههِ أهدى أَمَنْ يَمنِى سَويًا على صراطٍ مُشتقيم). 


(ملك/ ؟١1)‏ (يس آيا كسى كه نككونسار بر جهره- در ستككلاخ- راه مى رود! هدايت باقنه ثراسث6ء 43 يا آنكه راسث قامت 


بر راهى سيار آسان وجذاب و سيار يايدار قدم بر مى دارد؟). 


ج١١‏ نعو نْعَمْتٌ عَلَيِهِهْ) از ريشه إنعام مى باشد كه به معنى رساندن احسان به ذوى العقول مى باشد و نسبت به حيوانات بكار نمى 
رودء يس حكايت از ارزش و قدر و قيمت ذاتى و متعالى آن دارد كه در شأن موجودات برتر از طبيعت حيوانى مى باشد و 
راحتى و وسعت و نرمى و لطافت وعزت در زندكى مادى يا معنوى را يديد مى آورد؛ حرا كه اسماء اين فعل» «نعمه. نعماء. 
نعيم و ناعمه) مى باشد كه در مقابل «نقمه) (امر زشت و منكر و سخت وعذاب آور) «ضرً) (سختى و دشوارى و بلا) و «شرّاء 
«ضرّاء) (مبالغه ضرٌ)؛ «جحيم» (آ تش سوزان و شعله ور) و «خاشِعَةٌ عامِلَةٌ ناصِبَةٌ» (ذليل عامل رنج كش) آمده است: 


- 


وو يدل نه اولبقي اك ل كن الله شَّدِيدُ العقاب». (بقره/ )1١1١‏ «فربٌ كلمه سلبت نعمه و جلبت نقمه ...». (نهج» كك 
١‏ «إذا مغن على الإفسان 0 وَنَأَى 


بجانيه وَ إذا مَسّهُ الشَّوُ ...). (اسراء/ الى فصلت/ )8١‏ 


ص: عم 


.١ -١‏ تقابل دو تصوير زيباء بروشنى حالت رونده ها و خصوصيات «صراط مستقيم» و «بيراهه مغضوبين و ضالين» را نشان مى 


دهد. 


ذو لذ أذفساة تقياة تفن اه مكل لنولة هت" العققاة فل جامد و1 إن اْأنرار فى تَعِيم و إِنَ لْفُجَارَ َفَى ججيم». 
(انفطار/ )١١‏ «وَجوةٌ يَوْمَئْكَ خاش عه عاملةٌ ناصدمَةٌ . .. وجوه يَوْمَئكَ ناعمة). (غاشيه/ 8 ” و ؟) «نعمت بخشيدن» كاه بعنوان امتحان 
مطرح مى كردد و جنبه ارزشى ندارد» بلكه مى تواند وسيله كسب ارزشها قرار كيرد كه در (اسراء/ 27 و فصلت/ )١‏ آمده 


اهِيت: 


«إذا أنعمنا على الإنسان ...» و كاه به عنوان مدال افتخار و ارزش مطرح مى شود كه در اين سوره حمد و سوره نساء/ 68) مائده/ 


إوفة مريم / لهو 55 .هئداه اس 


ح: اغيراء براى غيريت و بيكانكى ميان دو شىء مى آيدء يس آمدن «غيرا بر سر مغضوبينء بيكانكى تام و تمام ميان «الَذِينَ 
نْعَمْتٌ عَلَيهِمْ) و «الْمَعْضْوب عَلَيِهِهْ) را نشان مى دهد؛ تقابل ميان اين دو كروه خود مؤيد و قرينه براين معنى مى باشد. 


خ: «الْمَعْضُوبٍ عَلَتِهِمْ»» كسانى كه غضب الهى بر جانشان مستقر شده است كه به شهادت موارد كاربرد آن در قرآن» كسانى را 
نظر دارد كه يكسره از رحمت الهى محروم مى باشند و به عذاب ابدى كرفتار و ديكر اميدى به بازكشت آنان نيست و به 
تعبير قرآنء مرد كان در قبر مى باشند كه حتى يبامبر خدا نيز نمى تواند آنها را هدايت نمايد» جرا كه از مسير حق بسيار دور 
افتاده اند: 


«فإنكك لا تَدْمِعٌ الموت ... (روم/ 81) (وَ ما أَنْت بمشِ جع عرق القورة: (فاطر 051 إنما يد كعبت الذين يَشَمَعون و الموتئ 
يبِعَتهُمُ الله .... (انعام/ 2") «... أوليكك شد مَكاناً وَ أَضَل عَنْ سَواءِ الصّبيل». (مائده/ 20) ذ: «ضَالَين) منحرفان از مسير حق مى 
باشند كه نتيجه آنء كم كردن راه حق و كم شدن در بيابان ظلمات مى باشدء از اين روء اشتقاقات فعلى اين واه با حرف 


«عن)» كه براى در كذشتن و تجاوز از حد بكار مى رود استعمال مى شود: 


ص: لفكرده 


2 


«... إِنَّ الِّينَ يغ لُونَ عَنْ سَببل اللَّهِ لَهُمْ عَذَابٌ شَّدِيدٌ ...». (ص/ 18) سؤال 8: جرا جمله «نعبد و نستعين» به صيغه فعلى آمده اند 
واعبيدوة لسع الدوشكل اس لاقل 

«نعبد) و «نستعين» فرد با اعتقاد سالم به شأن الهى را نشان مى دهد كه به شأن بندكى خدا و استعانت از او» متلبس كشته استء 
اين فرد جون راه بندكى را در بيش كرفته است و تا قله بندكى راه فراوانى را در ييش دارد لذا تعبير اسمى «نحن عبادك» 
بكار نرفت جرا كه معنى ثبات و استقرار را مى رساند كه هنوز حاصل نشده است حتى رسول خدا صلى الله عليه و آله كه در 
نماز مدال افتخار «عبد خدا» بودن برايش مطرح است او نيز اين تعبير را به شكل مضارع بايد در نماز بيان كند كه نشان مى 
دهدء قله بندكى تام و تمام عيار» نهايت نداشته؛ جريان بندكى و عبادت خدا دائمى است و اين خود, ردّ افكار كسانى است 
كه خود را با ادعاى وصال به حقء بى نياز از عبادت و التزام به احكام شريعت مى دانند؛ آنجا كه رسول خدا صلى الله عليه و 


آله در مسير قرار دارد و به نهايت سيرش نرسيده است ديككر جه جاى ادعا براى ديكران» باقى مى ماند. 


شكل مضارع «نستعين» نيز استمرار جريان اضطرار و عجز از بندكى و عبادت آنككونه كه بايد و شايد را مى رساند كه بيوسته 


بايد از او استمداد طلبيد و در جزء جزء اعمال و سير خويش به عنايت و لطف او نظر داشت جرا كه: 

«ما أفانك مِنْ حَسَنَّهِ فمنّ الله (نساء/ 0174 (هر آنجه از حسنه به تو اصابت كند يس از جانب خداست). 
ولاعول: و لأقوه إلا تالله يي 

(هيج حائلى- از كناه- و هيج نيرويى- بر طاعت و عبادت- جز بواسطه خداء وجود ندارد). 

عأ 4: جرا در (إيّاك تَعْبْدٌ وَ ياك نَستَعِين؛ سخن از غيبت به خطاب. مبدّل كشته است؟ 


ص: عم 


خطاب الهى و حضور در باركاه مقدس او را شرافتى است كه نامحرمان و جاهلان به شأن و مقام الهى را نشايد» آنكه فعل 
خدارا زيبا نبيند و ربوبيت مطلقه و فراكير الهى را نشناسد و رحمت عام و خاص الهى را نجشيده باشد و به روز انقياد و 
فرمانبردارى تام قيامت, ايمان نداشته باشد.» صلاحيت خطاب نمودن خدا را ندارد؛ از اين روء» يبس ازاين سير معرفتى و ايمانى» 


لياقت خطاب و حضور در با ركاه قدس حاصل مى شود يس: 
«إاك تَعْمِدٌ وَ إيَاكك لستغي 


مرورى كذرا بر آيات قرآن نشان مى دهد كه خطابات الهى يا به مؤمنان است و يا به توده هاى مردمء و هركز بطور مستقيم 
بدون واسطه «ييامبر يا مؤم: كنا ورا هورف خطات قرا تسل فتن قدا دك خطا ده كان 3و اباك امتدد ابت كداتاط ره 
صحنه قيامت و سرزنش شديد آنان مى باشد كه در آن صحنه هولناكك اين خطاب بسيار شكننده و خرد كننده است: 


ل 
عو 


يا أَيّهَا بها الذي كقووا لا ع3 رُوا اليوْمَ 5 نُجْرَوْنَ ما كْتُمْ تَعْمَلُونَ». (تحريم/ /) سؤال :٠١‏ جرا بجاى «أعبد)» «نعبد) آمده است؟ 
اعتراف به شؤون الهىء الزامات و تعهدات بندكى را كشال ذا رخ جكه مك سترقين را مكلت يه الجراف فراقيي الف فى 
كرداند: 


«ألغ أغَّد إليكم يا يَنى آدَمَ أنْ لا تَعٌدُوا الَّنِطانَ نه لَكم عدو بين وَ أَنِ اعْبَدُونِى هذا دراط للم (يس/ )©٠‏ اين 
عهده مى كيرد؛ جرا كه هر كس به تنهايى مسئول اعمال خويش مى باشد و بار كسى را ديككرى بر نخواهد داشت: 


١لا‏ تَرِرُ وازِرَة وِزْرَ أخُرى . (انعام/ 18#, فاطر/ 218 زمر/ 0١‏ الَقَدْ جِتَتمُونا فرادى كما حَلَقْناكم أَوَّلَ مره ...). (انعام/ ع*9) 
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ص: ام 


بااين توجه مناسبت داشت كه ابراز بندكى بنحو تكك تكك و جدا جدا مطرح كردد و كفته شود: ياك أعبد. حال جرا بجاى 


«أعبد)» «نعبدك) آمده است؟ 


سوره انبياء و مؤمنون اين نكته را روشن مى نمايند: 


إن عمل انتكة أنه والكد ةو انارو كُمْ فَاغجٌ دُون). (انبياء/ 947) إن هزه أنشك أقة و321 :3 آنا 4 فَاتّقُون». (مؤمنون/ 87) 
مسئوليت فردى تكك تكك افراد» بايد در ضمن امت واحده؛ بر عهده كرفته شود و الَا تقطع افراد بشكل احزاب و دستجات 
متفرّق» نمى تواند بندكى و تقواى الهى را در بى آوردء امرى كه ادامه هر دو آيه از آن شكايت دارد» يس بايد در تشكل 


ايمانى امت واحد اسلامى» خدا را بند كَى نمود. 
امت بدون امام» معنى ندارد و امت واحد نيز ضرورتاء امامت واحد را مطرح مى نمايد. 


ندارد» جرا كه بر امامى غير معصومء بطور عادى امكان وحدت رأى وجود ندارد. 


يس بناجار در هر زمانى» امت اسلامى زير سايه امامى معصوم قرار دارد» كه بايد او را بشناسد و از او ييروى نمايد جرا كه 


شرط مسلمانى و شرط صحت بندكى و عبادتها مى باشد و ازاين روست كه رسول خدا فرموده اند: 


«من مات و لا يعرف إمامه مات ميته جاهليه؛ امام صادق عليه السلام از رسول مدا صلى الله عليه و آله (كافى؛ ج 7 ص )٠١‏ 
الزام به شناخت امام در شرايط وجود مدعيان دروغين در هر زمانء تعيين و انتصاب از قبل را با خود تهمزاه دازة و الا افكاة 


شناخت امام غير معصوم و غير معن و وحدت بر او عملا در هر زمانى وجود ندارد. 


ص: ارده 


در عصر غيبتء امامت واحد زير يرجم امام عصر حضرت حجت عليه السلام بايد تحقق يابد و الا امامتى جاهلى خواهد بود. 


بااين توضيحات روشن مى كردد كه اعتصام به ريسمان الهى بشرط وحدت و يكيارجكى مى باشد و الا اعتصامى محقق 
نخواهد كشت: 


و امكمهو] بشمل الله ميعا ولا تن فو رمن 13ل م8113 شوال 11 استهاتت اذ انار ا استعانت' صرف بخ اونيه تحكره 


آنجه از امكانات و ابزار و عوامل رشدى كه در اين جهان طبيعت» خداوند نهاده است بايد بكار كرفته شود واين سنت قطعى 


وجارى خداست: 
ذأ الله أن محوف الأمون الا اتأسايهاه ف )ناا وس سن النسعا نك صرت د خخ بك مسن مل دل 


با دقت در بيانات قرآن و حديث روشن مى كردد» معنى توحيد در اين زمينه اين است كه با وجود استفاده از ابزار» خدا را 


مسبب الأسباب بدانيم و تأثير علل طبيعى و مادى را در كرو اذن خداء ببينيم ازاين رو بر خدا نه بر اسباب تكيه كنيم و با وجود 


استفاده از ابزار. صرفا او را صاحب عنايت بدانيم: 


3 الهو الوَراق ذو لوو لعن( 3ازينات/ جه «اللة تخالق كل شع و فق عل كل شن عو كله (زمرا 2 هو اين ريه 
سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله به عرب شتر كم كرده» كوياست كه «إعقل و توكل»؛ «عقال شتر را به زمين بكوب ليكن 
بر خدا تكيه كن (نه بر ميخ كوبيده شده)! سؤال ؟١:‏ جرا هدايت در صراط مطرح است نه هدايت بسوى صراط؟ 


هدايت» كاه بسوى صراط است و كاه در صراط مى باشد كه دوّمى استمرار هر جه 


ص: احرده 


بيشتر عنايت و هدايت الهى را نظر دارد با توجه به ياسخ سؤال ١‏ روشق كشت كه بدليل سوره سن :و غيرة كسس كدر 
جريان بندكى خداء قرار كرفت» در واقع در صراط مستقيم» قرار كرفته استء از اين روء ديكر معنا ندارد هدايت بسوى صراط 
را طلب نمايد» بلكه نيازمند هدايت در صراط مستقيم مى باشد: 


ن اعْبُدُونِى هذا صه زاط مث مَقَيم). ٠‏ (يس / 10 «إنَّ | له لله رَبّى وَ رَبُكمْ فَاغْبَدُوهُ هذا صتراط م تَقِيمٌ). سخن مكرّر عيسى عليه 
السلام (1ل عمران/ ١م‏ مريم / 017 زخرف/ عمو ...م 
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سؤال :١1‏ جرا هدايت در صراط مطلوب است نه حفظ و نككهدارى در صراط؟ 


طلب هدايت بجاى طلب حفظ و نككهدارى در صراطهء اشاره به عدم توقف و سير مستمر انسان دارد كه امرى جبرى است و لذا 


ضرورت هدايت و راهنمايى در مسير مطرح است نه حفظ و نككهدارى انسان: 


ديا أَبّهَا الْإِنْسانٌ نك كادح إلى رَبك كدّحاً فَمُلاقيهه. (انشقاق/ ©) (اى انسان به يقين تو بسوى يرورد كارت با رنج و كوشش 


در حركتى يس او را- لاجرم- ديدار كننده اى). 
الدَهْ كبن طنقاً عَنْ طبق). (انشقاق/ 19) (بى شكك مرحله اى را از بى جدا شدن از مرحله اى على خواهيد لمود). 


اين سير جبرى» جهت آن به اختيار انسان مى باشد كه يا به سوء اختيارش به طرف دوزخ رود يا به عنايت خدا به جنت و 


رضوان الهى رسد. 


تا مادامى كه هواى نفس انسانى در كار است و تا مادامى كه شيطان» بكار شيطنت و اغواكرى مى يردازد خطر سقوط و بيرون 
افتادن از صراطء. انسان را تهديد مى كلد بنابراين» ضرورت طلب دائمى هدايت در صراطء. براى انسان مطرح خواهد بود 


سرنوشت نهايى «شيطانء بلعم باعورا» و ديكرانى كه در صراط مستقيم بودند سيس 


ص: لزذله 


ساقط شدند و به منجلاب بيجا ركى و عذاب ابدى هبوط كردند, اين اضطرار به عنايت دائمى خداوند» در جريان حركت در 
صراط رابناز كوهن كندى تا زفشاق كة.مركدء اين رفيق شفق: در وسد و عريان هذايت يافتكئ فانرا قطعن تماند كه دن 


اينجاست كه انسان از خطر جسته و به فوز و فلاح رسيده است: 


«فزت و رب الكعبه). على عليه السلام «أ قما نَحنٌ بِمَيُتِي إن وكا الأول ونا لفق بمُعَذْبِينَ إِنَ هذا لهو الفؤز الْعَظِيمٌ). (فاقاك/ 


٠‏ 88) (يس آيا ما جز مركك اوّلمان ميرنده ايم؟ و ما هركز معذب نخواهيم بود» بى شكك اين بيروزى عظيم مى باشد). 
سؤال :١5‏ جرا بجاى «صراط». وازه هاى «طريق و يا سبيل»»؛ نيامده است؟ 


«طريق» راهى است كه بايد آن را با تلاش و كوششء كوبيد و هموار نمود» جرا كه از ريشه «طرق» بمعنى سخت كوبيدن مى 
باشنا خالا نكه. را دا احتيقكن رزاهئ ات سيار سهل و جاده كه به روئده اقن طر عه قت شار من دهد عمزا كه ايخ 


راه» راه فطرت و سرشت الهى است: 


َأَقِمْ وَجهَك لِلدّين حَنيفاً فِطرَتٌ الله .... (روم/ 0*0 تلقّى سختى راهء از نفس اماره انسان ناشى مى شود كه نمى خواهد بزير 


اطاعت خدا وفرامين او در آيد. 


«سبيل» به معنى راه آسان استء ليكن با توجه به كاربردهاى آن در قرآن بر خلاف صراطء به شكل جمع نيز بكار رفته است 
كه نشان مى دهد راهها بسوى خدا وجود دارد» ليكن همه آنها در صراط قرار دارند كه همجون شاهراهى است كه رونده اش 


رادر خود فرو مى كشد و به سيرش شتاب مى دهد. 
راههاى متعدد در مسير خدا با توجه به شرايط مختلف فكرى- روحىء خانواد كى و 


ص: 060 


اجتماعى افراد مطرح است كه هر كس از وضعيت خاصىء حركت بسوى خدا را آغاز مى نمايد و تكاليفى خاص خويش» 
علاوه بر تكاليف مشترك مسلمانى را بر عهده دارد؛ يس سبيل به خصوصيات و خاستكاه فردى و اجتماعى مؤمنين نظر دارد 
حال آنكه در صراط وجه اشتراكك كلى مؤمنين و وحدت مسير آنها مد نظر مى باشد؛ از آنجا كه محتواى سوره؛ بيان رؤس 


كلى و فهرست مسائل اساسى قرآن مى باشد از اين روء مناسبت داشت كه تعبير «صراط» بكار كرفته شود. 


علاوه بر آن» در صورت عدم ذكر «صراط مستقيم)» نكته جاذبه راه» راست و با استقامت بودن راه كه سالكش را به استقامت 


مى كشاند و از كجى و انحرافء مانع مى شود و او را بباى وا مى دارد» از دست مى رفت. 


سؤال :١16‏ جرا براى «مغضوبين) تعبير «غير) و براى «ضالين»» تعبير «لا)» جهت نفى آمده است/ در سؤال ياسخ أن كلشتت: 


ه 
6 هام 


سؤال :١8‏ جرا در «الذَينَ عقت عَلَيِهِة)ا. نعمت به خدا منتسب است؟ و در «مغضوب»» نسبت مجهول است؟ و در «ضالين»» به 


خود آنان نسبت داده اسث؟ 


در مورد نعمت داده شد كان» و غضب شدكانء ياداش قطعى عملشان مطرح است كه به خدا منتسب مى باشدء ليكن با اين 
توعه كه هندابتا يافتكى مومتيق بة غنات 'مشعمر دا صوت كرفنة ات از وو سكت نعمت صريحا ند خداوثه:ذاده شده 
استء در حاليكه مغضوبين» بسبب فساد و تبهكارى خويش» مستوجب غضب الهى كشته اند از اين رو» صريا به خداوند 
منتسب نشده استء علت ديكرء بيان عدم مطلوبيت غضب در جهان خلقت از جانب خدا مى باشد كه بحكم عدالت و حكمت 


الهى بايد صورت يذيردء از اين رو در صدر سوره نيزاز ذكر آن خوددارى شد. 
دليل ديكر» مقام و جايكاه اين سوره مى باشد كه سخن از حمد و ستايش خداوند و 


ص: 7ه 


سخن از رحمت و عنايت او مى باشد لذا غضب به خداوند منتس نكشت 


در اسناد ضلالت به خود كمراه شدكانء نظر به عملكرد آنان دارد نه ياداششان, جرا كه هنوز استقرارشان در مسير ضلالت 
قطعى نشده است و اميد به هدايت آنان مى رود و اينان همان «كوران و كرانى» مى باشند كه قرآن در تقسيم بندى روحى 
مردم مطرح مى نمايد: 

«قَإنّك لا تُسِمِمٌ المَؤْتى وَ لا تُشْمِعٌ الصّمٌ الدّعاءَ إذا وَلَوْا مُدْبرِينَ وَ ما أَنْتَّ بهادٍ الْعُمى عَنْ ضَلالَتهِمْ إِنْ تُسْممٌ إِلَا مَنْ يؤْمِن بآياتنا 
فَهُمْ مُسْلمُونَ). (روم/ 07 و 07) تقابل ميان «مردكان» كران و كوران» نشان دهنده امكان هدايت دو دسته اخير مى باشد كه با 
توجه به سوره حمد همان «ضالين» مى باشندء ليكن «مردكان» كسانى هستند كه آكاهانه و به عمد راه كفر و تباهى را اختيار 
كرده اند: 

١و‏ جك دُوا بها وَ استبقّتئها أَنْفْدَهُغْ ظلماً وَ عُلوًا فَانْظوَ كيِفَ كان عاقبة الْمُفْيدِينَ». (نمل/ 05 أ قْرَأَئْتَ مَن انّحَدّ إِلهَهُ واه وَ 
أَضَلَهُ اللهُ على عِلم وَ حَتَمَ عَلى س لمعه وَ قَلبهِ وَ جَعَلَ عَلى بَصَ ره غشاوَةٌ .... (جاثيه/ 677 سؤال 17: عنوان سوره جيست و جه 


رابطه اى با محتواى آن دارد؟ 
عناوين سوره «سبعا من المثانى»» «حمد»» «فاتحه الكتاب)» َم القرآن)» مى باشد. 


تعبير اوّلء كه بمعنى «يكك هفتاى با عظمت فراتر از وصف بشرى از قرآن مورد تمجيد) است كه در سوره حجر همتراز همه 
قرآن مطرح شده است جرا كه جكيده و خلاصه تمام مباحث قرآن مى باشد: 


«وَ لَقَدْ آتبناك مربعاً مِنَ الْمَثانِى وَ الْقَوْآنَ الْعَظِيم». (حجر/ 87) سوره «حمد» است جرا كه تمام ادله اختصاص حمد به خدا را 


بهمراه بيان جامع 


ص: وذذزه 


تمام شؤون الهى از مبدأ تا معاد را با خود دارد و علاوه بر آن كيفيت حمد لسانى و حمد عملى را به ما مى آموزد. 


«فاتحه الكتاب» است جرا كه همجون فهرست و مقدمه اى جامع» در مورد محتويات قرآن مى باشند؛ اين عنوان در احاديث 


«أمّ القرآن» است جرا كه با توجه به محتواى سوره و با توجه به آيه محكم و متشابه (كه محكمات را أمّ الكتاب مى نامد) اين 


سوره جزء آيات محكم مى باشد و هيج آيه متشابهى در اين سوره وجود ندارد و ديكر اينكه. مرجع كلى تمامى قرآن مى 


باشد. 
سؤال : موضوع و هدف سوره جيست؟ و مخاطب آن كيست؟: 
«موضوع سوره؛ با توجه به عنوان حمد و سياق آن «بيان شأن كلى خالق و مخلوق» نسبت به يكديكر مى باشدا. 


هدف سوره. آموزش كيفيت حمد و ستايش و بندكى خداء از جهت فكرى و عملى مى باشد «مخاطب سوره» از معرفتهايى 
برخوردار استء اين معرفتها نسبت به خالقيت الهى» ربوبيت او در هستى و دركك و حجشيدن رحمت بيكران وعنايت خاص 
خداوندى و باور به قيامت» در كنار دركك شأنيت انحصارى ستايشها مخصوص خداوند است. 


دركك خالقيت خداوند امرى فطرى است كه حتى مش ركين نيز به آن اعتقاد داشتند: 


و لَئنْ سَأْلَْهُْ مَنْ نر مِنَ السَماءِ ماء فيا به الَوْضٌ مِنْ بَغْردٍ مَوْتِها يفول الله قلٍ الْحَمدُ لِلهِ بل أكتَرْهُمْ لا يَعْقَلونَ». (عنكبوت/ 
*9) و لَيِنْ سَأْلْتَهُعْ مَنْ حَلَقّ الّماوات وَ الْأَرْض لَيقُولٌ الله قل الْحَتردُ لِلّهِ َل أَكُترْهُعْ لا يَعلَمُونَ». (لقمان/ 10) ليكن همانكونه 
كه در آيات» مشاهده مى كنيم» دركك انحصار ستايشها و كرنشها 


ص: مم 


براى خداوند خالق هستى» برايشان مفهوم نبود» ريشه اين مسئله. «عدم علم و علم تعقل» مى باشد كه مقاطع آيات به آن اشاره 


دارند. 


يس» مخاطب اين سوره از «علم و عقل» برخوردار است و اهل انديشه و تفكر مى باشد كه مبدأ و مسير و مقصد هستى را مى 


ناس ار اندو اواقى سور ال عصراذه بدنارلوا الألاب فبك ذافة هده انع 


«إنَّ فى حََلْقٍ السّماواتٍ وَ الْأرْض و اْحتلافٍ اللئل وَ النّار لَآياتٍ لِأولِى الألْباب الَذِينَ يَذَّكرُونَ الله قياماً وَ قعوداً وَ على جُنُوبِهِمْ ... 
رَبَّنَا ما حَلَقُْتَ هذا باطِلًا سّمحائكك قَقَنا عَدَابَ النّارِ». (آل عمران/ -19١‏ 140) يس معلوم مى شودء مخاطب اين سوره «اولوا 
الألباب» )١(‏ هستند كه اهل فكر و ذكر و تعقل و علم و آكاهى مى باشند يس بايد خود را به سطح اولوا الألباب رساند تا 


صلاحيت خطاب اين سوره را بدست آوريم. 


نمونه هابى ديكر: 


ما م 


. 
3 


الف: وَ لَتَكن مِنكم أمَهُ يَدْعُونَ إلى الْحَثِر وَ يَأمْرُونَ بِالْمَعْرُوفٍ ...».(آل عمران/ )0٠١*‏ 


در آيه شريفه «من» در «منكم) را بعضى از مفسرين بمعنى تبعيض و بعضى ديكر به معنى بيان جنس كرفته اند كه در صورت 
اوّل مسئوليت دعوت به خير و امر به معروف و نهى از منكر بر عهده كروهى خاصء خواهد بود در معنى دوّم» مسئوليت اين 
امر خطير بر عهده تكك تكك مسلمين مى باشد و اختصاصى به كروه خاصى نخواهد داشت. 


ص: ههه 


١-1.در‏ بحث كليدهاى روحى وغملى مفصلا صفات «اولوا الألباب) بعنوان مفسر قرآن» مطرح كشت» رجوع شود. 


توجه به آيات قرآن و احاديث در اين زمينه» به وضوح نشان مى دهد كه امر «دعوت به خير و امر به معروف و نهى از منكراء 
در شأن و وظيفه هر مؤمنى مى باشد و سخن به عدم تفاوت در نتيجه بحث بنابر هر يكك از دو تركيب» صحيح بنظر نمى رسد 
جرا كه هر مؤمنى مجموعه ارتباطاتى را با محيط خانوادكى و اجتماعى خويش دارد و در اين مجموع ارتباطات همواره احتمال 
وقوع خطاها و كجرويها وجود دارد كه مسئوليت تذكر به آنها بر عهده كسانى است كه در صحنه حضور دارند و از آن مطلع 
مى باشند كه كاه صرفا خود انسان ناظر كجروى و كناه و آلودكى مى باشد. خصوصا در مواردى كه در داخل خانواده ها و 
در دايره محدودى برملا مى شود؛ يس در همه صحنه هاى اجتماعى و خانوادكى هر كسى به ميزان دركك و شعور و معرفت 
ايمانى خويش مسئوليت دعوت به خير و تذكر و توصيه به حق و توصيه به صبر و امر به معروف و نهى از منكر را برعهده 


دارد. 
ادله بيانيه بودن «من» از اين قرار است: 


-١‏ ابه ٠‏ همين سوره آل عمران كه يس از © آيه از آيه مورد بحث ما مطرح استء» خصلت «امر به معروف و نهى از منكرا 
را به همه مؤمنين نسبت مى دهد: 
حير مه 


«كنْتُمْ خَير أَمّهِ أخْرجَتٌ لِلنّاس تأمْرُونَ بالْمَغْرُوفٍ و تَنْهَوْنَ عن الْمنكر وَ تَؤْمِنُونَ بالله ...). 


(شما بهترين امتى هستيد كه از قبرستان بشريت واز دل ظلمات بنفع مردمء بيرون كشيده شده ايد كه بيوسته امر به معروف و 


نهى از منكر مى نماييد و به خدا ايمان داريد). 


مى بينيم شأن مستمر امر به معروفء را آيه شريفه به همه امت نسبت مى دهد و مخاطبين اين آيه همان مخاطبين آيه مورد 


اد منوزه عضر شنهاذت مى ذفن كاهر انسانى :دز خسارت غوطة. ور استث مكر كساتى 


ص: 060 


كه ايمان آورند و اعمال صالح انجام دهند و يكديكر را به حق و صبر و شكيبايى توصيه كنند. 


اين «توصيه به حق و صبر)» همان شأن «دعوت به خير و امر به معروف» مى باشد كه هر كه از اين معنى بر كنار باشد در 


خسارت سرمايه هاى انسانى- الهى اش كرفتار است؟ يس اين توصيه بر عهده همه مى باشد. 


“- در احاديث وارده در اهميت اين واجبء مؤمنى را كه امر به معروف و نهى از منكر نمى كند ضعيف الايمان و مورد بغض 


خداوتد معرقي مى كتد كه أيخ امرء حكابت از شمول ايخ وانجب بر همكان دارد: 
«إِن اللهعرٌ وجل لببغض المؤمق الشبعيف الذى لا وين الن فقيل : وها المؤمن الضعيف الذى لأ ديق له؟ 


قال: أَلَذى لا ينهى عن المنكر ...». (ص) (وسائل؛ ج 21١‏ ص 91*) 5- تشبيه رسول خدا كه جامعه را به كشتى در دل درياء 
مثل مى زند نشان مئ دهد جلو كيرى اذ #خريب درزهر كوشه اين كشي متوجه همه افراة» خصوصا كسائى است كه به موود 
نزديكك تر و آكاهتر و از قدرت بيشترى برخوردارند بهر حالء اين مسئله امرى عمومى بوده در شأن تكك تكك مؤمنين مى باشد 
ولو اينكه اقدام عملى بر رفع مشكل در هر صحنه اى؛ با حضور عده اى با كفايت» كفايت مى كند ليكن بهرحال اين وظيفه 
براى هر كسى در طول زندكى» بكرات ضرورتش مطرح مى كردد خصوصا آنجا كه صرفا او ناظر صحنه بوده باشد. 


ه ادله ضرورت تعلم احكام و ضوابط دين (1) و ادله تكليف در حد وسع و بميزان امكان فهم و شعور و دارائيهاى خدادادى, 


(7) تحقق شرط علمى دعوت به خير و امر به 
ص: /اده 
.١ -١‏ اطلب العلم فريضه على كل مسلم» امام صادق عليه السلام از رسول خخدا صلى الله عليه و آله (اصول كافى؛ ج »١‏ ص 


ا 
؟- ؟. «لا يُكلفٌ الله نَفْساً إنَّا ما آتاها»: (طلاق/ /) 


يس وقتى آكاهى ضرورت داشت,ء در يى آنء نشر آكاهى و در ادامه آن» تحقق عملى و رفع موانع آن» واجب مى كردد» يس 
همه مكلف به كسب آكاهى در حوزه دين مى باشند و هر كس به ميزان توان وجودى و 1 كاهى در مسير دعوت به خير و امر 


به معروف و نهى از منكرء بايد قدم بردارد. 


ماري 
أذ 


نَّ الله لا يَهْدِى كيد الْحَائنِينَ وَ ما 


٠. 3 8 0 0 5 4 7 7 0 32‏ 7 3 
ب: «ذلك لِيَعْلم أنى لَه أحْتْهُ بالعَيب و أبَرَىْ نَفيى. إِنْ النّفسَ لأْمّارَةٌ بِالشّوءِ إلا ما رَحِمَ رَبّى) 


إِنَّ َبّى عَفُورٌ رَحِيما. 

(يوشت/8#7- 09) كوينده سكن در آبات:فوق كيسيت؟ 

مشهور مفسرين آن را به يوسف عليه السلام نسبت داده اند و اين از شكفتيهاى تفسير است. 

دلائل عمده بر اين نظر سخنان عميق و مول دانه اى است كه در آيات فوق مشاهده مى شود كه از آن زن هوسران مشررككء» 
اين سخنان نمى تواند سرزند. 


با تدبر در جريان سير آيات و واقعيتهاى روانى انسان» معلوم مى كردد كوينده نه يوسف عليه السلام » بلكه همسر عزيز مصر 


-١‏ آيه فوق ادامه جريان محاكمه در حضور يادشاه مصر است كه در آن صحنه اصلا يوسف عليه السلام حضور ندارد تا 
كوينده آن سخنان باشد. بلكه حضرت در زندان ماند تا يرونده ها بررسى شده؛ در فضاى روشنى با عزت تمام با يادشاه روبرو 


سو د. 


"- تعبير اذلك» بدون شاهدى از سياق آيه به يوسف عليه السلام نسبت داده شده است در حاليكه ميان سخن يوسف عليه 


السلام در زندان واين سخن, جريان تشكيل دادكاه فاصله انداخته است. 


*- برككشت «ذلك» به سخن حضرت جهت اثبات اينكه يادشاه يا همسر اين زن بداند كه من در غياب او به او خيانت نكردمء 


ص: /6060 


جريان زندان» بروشنى معلوم مى كردد كه همه اطرافيان و حتى زنان سرشناس شهرء به بى كناهى و ياكى يوسف عليه السلام 
واقف كشتند و مسئله شبهه اى نداشت تا حضرتء اثبات عدم خيانت نمايد: 


واف اناما هذا بَشَّراً إِنْ 50 إن ملك 00 (يوسف/ 07١‏ 52 أغرض عَنْ هذا و اسْتَغْفِرِى لِذَنِكِ (يوسف/ 19) 


(يوسف از اين مسئله اعراض كن و خانم شما نيز از كناهت استغفار كن!). 


اما خيانت به يادشاه در غياب او هم بى معنى است حرا كه مسئله ناموسى به يادشاه ربطى ندارد تا در فرض وقوعء خيانت به او 
محسوب شوده ديكر اينكه از ابراز علاقه زنان سرشناس شهر و اعتراف صريح همسر عزيز در برابر زنان و كوجكك تلقى كردن 
كناه زن از جانب شوهرش واعلان صريح زن مبنى بر ادامه اصرار خويش در تسليم نمودن يوسف عليه السلام » همه و همه 
نشان مى دهد كه وقوع حادثه در فضاى آلوده دربار و اعيان شهرء حتى عيب كوجكى تلقى نمى شد تا جه رسد كه خيانت به 
يادشاه» در غياب او به حساب آيدء و اصلا در غياب يادشاه» سخن بى معنايى است مككر يادشاه همسر آن خانم بود كه خيانت 
در غياب او مطرح باشدء علاوه بر آن» از سخنان زنان هوسران و سرشناس شهر بر مى آيد كه طلب كام كيرى همسر عزيز از 
غير شوهرشء عيبى نداشت بلكه عيب اينجا بود كه آن فرد» غلاسم باشد! كه از حيث اجتماعى موجودى بى اعتبار و بى 


شخصيت و ذليل تلقى مى شد و دون شأن آن خانم بود كه به يكك فردى از اين طبقه ابراز علاقه كند!: 


«وَ قال نِسْوةٌ فى الْمَدِينَهِ امْرأتٌ الْعَزيز تُراودٌ قتاها عَنْ نَفْسِهِ قَدْ شَهَمَها ًا إِنا لتراها فى ضّ لال مُبين». (يوسف/ 0”) (و عده اى از 
زنان در شهر كفتند كه همسر عزيز با غلامش نسبت به نفس او مراوده دارد كه عشق غلام به صميم قلبش رسيده است بى 
شكك مااو را در كمراهى 


ص: 00 


روشنكرى مى بينيم). 


؟- استبعاد كلمات توحيدى از همسر عزيز مصرء خودء موجب شكفتى است جرا كه آنجا كه «سحره؛ با يكك برخورد كوتاه با 
حضرت موسى عليه السلام متحول مى شوند و به اوج ايمان دست ييدا مى كنند, و آنجا كه كنيزكى بى حياء در زندان امام 
هادى عليه السلام ظرف دو روز متحول مى شود؛ جككونه زنى كه بسيار هشيار و زيرك و روانشناس مى باشد )١(‏ يس از سالها 
ارتباط از نزديكك با حضرت و مشاهده عجايب معنوى و روح ملكوتى حضرتء آنهم با كذشت حدود 15 سال از زندان 
يوسف عليه السلام وديدن استقامت حضرت در عدم ياسخكويى به مطلوب آن زنء متحول نشود و آن سخنان را كه بارها و 


بازها در وفان و كردار و سكتان يوست ديدة اسخه باز تكويد!: 


١نم‏ يبدا لَّهُمْ مِنْ بَعر ما رَأَوًا الياتِ لَدِثِجننهُ حَنّى جين). (وشق87) سس بعد 1ل اتكدسيحر اك فراواق واد از حصدرة- 
مشاهده نمودند امر جنين ظاهر شد كه بايد او را تا مدتى زندانى كنند- تا غائله ابراز علاقه خانمها به او فروكش كند! يا آنكه 


يوسف عليه السلام تسليم هوس همسر عزيز شود!-). 


ه- عدم تبرئه نفس از جانب حضرت يوسف عليه السلام در يكك جنين جايكاهى كه همه فاسدند و غرق در تباهى» خود نسبت 
بسيار شكفتى است. معنا ندارد يوسف ياك و مقدس به عناصر آلوده بككويد من نفسم را تبرئه نمى كنم اصلا حضرت با اصرار 
از زندان خارج نشد تا ياكى و قداستش را به دستكاه آلوده يادشاه و شخص او بفهماند و آنان را محكوم نمايد, اينجا جايى 


ص: لوذه 


.١-١‏ هشيارى زن از تغيير حالت سريع او در برابر شوهرش و اتهام به يوسفء جلوه كر است؛ كيفيت جيدن صحنه مشاهده 
يوسف عليه السلام توسط زنان شهرء زيركى و روانشناسى او را حكايت دارد كه از قبل با شناخت روحيه ها و با شناخت راه 


غافل كبري آنانة نجه را بشن بين من تنود 


كناهء سخن كويد )١(‏ در اين شرايط اينكونه سخن كفتن از جانب يوسف ياكك و مطهرء راه عذر و بهانه و كوجكك شمردن 
كناه را براى عناصر آلوده فراهم مى نمايد: «وقتى كه يوسف نيز در معرض خطر است يس طبيعى است كه ما به كناه آلوده 
شويم!» حال آنكه اينجا جاى استيضاح و شرمنده نمودن و احساس شديد كناه را در وجود آنان يديدار كردنء مى باشد تا 
تحولى بنيادين در آنان شكل كيرد كه مى بينيم در مورد همسر عزيز شكل كرفت و متحول كشت. 


*- روايات در مورد همسر عزيز نشان مى دهد كه آن زنازيس آزادى حضرت از زندان» متحول شده است كه با توجه به 


آيه مورد بحث» شروع تحول از همين صحنه دادكاه بوده است. 
/ا- ممكن است اشكال شود اكر سخن مذكور از همسر عزيز باشد يس جطور قبل از دادكاه اقدام به اعتراف ننمود؟ 


جواب اين اشكال را قرآن كريم در تحوّل روحى ملكه سبأ روشن مى كرداند كه با وجود ديدن نامه ملكوتى حضرت سليمان 
مزين به ذكر بسم الله كه ملكه را به تكريم وامى دارد و با وجود ديدن انتقال تختش از مسير هزار كيلومترى و عجايب ديكر 
هنوز به حقانيت رسالت و دعوت حضرت اعتراف نمى نمايد جرا كه هنوز آثار شرك و بت يرستى در وجودش مانع از 


اعتراق مى كردد نا آنكه با ديدن صحنه ثهر شيشه اى بالأخره به اعتراف در مى آبد: 
«وَ صَدَّها ما كانت تَعْبْدُ مِنْ دُونِ الله إنّها كانت مِنْ قَوْم كافرينَ». (نمل/ *8) 


ص: فاه 


احل شبيران متاتجاث شرك رادر شلوك شافك ير يدع سكن قوق [|ذ تحقيرنت كرفه اندة اب إلا تضرف فى كدف امك 
إِلَتهِنّ وَ أكن مِنَ الْجاهِلِينَ». (يوسف/ *7) در حاليكه هر سخن جايى وهر نكته مقامى دارد!؛ مقام خلوت و مناجات را با آن 
مقام اثبات بيكناهى و محكوم نمودن فساد طبقه حاكمه را يكى كرفتن» قياسى است مع الفارق» بلكه قياسى محوّم است! 


با اين توجه. تشكيل داد كاه و اعتراف شديد زنان اشراف»ء بهمراه عظمتهاى يوسف عليه السلام و استقامت شديد او سد روحى 


همسر عزيز را در يذيرش حقء يكباره شكست و اين جنين مخلصانه به صداقت يوسف عليه السلام اعتراف نمود. 


تعبير «لَمْ أَخُنْهُ بالْعَيب» به عدم خيانت به يوسف عليه السلام نسبت به كتمان حقايق» نظر دارد در حاليكه او در زندان بسر مى 


برد. 
5 «ألا بذكر اللِّ نَطمَئِنٌ الْقَلُوبُ». (رعد/28) (بهوش باشيد كه صرفا با ياد خدا يبوسته دلها آرام مى كيرند). 


الحصان آرافقن :ذل يه ياد داه ابن سؤال زا بيقن مى كشد: يس اين آرامشى كه اهل دثيادر رو ورد بها لذات و غرايزق 
جلوه هاى زينت دنياء احساس مى كنند» جيست؟ )١1(‏ دقت در تعبيرات آيه و توجه به حقيقت لذتها در زندكى» تناقض ظاهرى 
آيه با واقعيتهاى روانى را مرتفع مى كرداند: آيه با تعبير فعل مضارعء استمرار آرامش دل را به ياد خدا منحصر مى نمايد و 
آرامش لحظه اى را در كنار لذات دنيا نفى نمى نمايدء ديكر اينكه احساس لذت از جلوه هاى شهوات و آلودكيها با تخيل 
استمرار و بقاء آنها همراه است وقتى كه انسان به كذرا بودن و فنا يذيرى آنها بى ببرد ديكر دل مضطرب با تككيه بر امر فانى و 
زوه كذوهر كر اوالسقن سدانشى كننو اضطرابيه 31 اواوعت بن الى تنسو حر | “كه الساة هن وى لذت أن جره زوف كابست :و ابد 
است و توجه به تغيير و تحولا.ت دائمى امكانات» تمام تكيه كاههاى انسان را در هم فرو مى ريزد و آرامش او را سلب مى 


نمايد و حزن نسبت به ككذشته و خوف و نامنى را در وجودش نسبت به آينده مبهم» يديد 


ص: م 


.١ -١‏ تدبر دراين آيه به ابزار فنى نيازى ندارد» از اين رو نكات فوق در حد برداشت عموم مردم مى باشد. 


مى آورد تا آنكه به تكيه كاهى دست يابد كه ديكر تغيير يذير و فانى نباشد: 
9 كو كل على الكق انلق لا وت (فرقان/ 88) (و به خداى زنده تكيه كن كه هركز نمى ميرد). 


بويد يه ار تكن بن ازور قد اران سكمر و الفط سق جو باراد هين مر ينيجه فى 1 دن دو شراط سل 


ابدى بودن لذتهاى دنيايى كه آنهم كذرا و موقتى مى باشد. 
ب: نمونه هاى تدبر در مرتبه لطائف قرآن 


عليه السلام بيان نشده است» جز آنكه «اشارات» به «خواص» نسبت داده شده است و «لطائف» به «اولياء الهى» كه اجمالا نشان 
مى دهد مرتبه «اشارات» عمدتا با عقل فطرى و ابزار تخصصى بدست مى آيد ليكن مرتبه «لطائف» شأنى از ولايت الهى رامى 


طلبد و نورانيتى ربانى را نياز دارد تا لطائف آيات» مكشوف كردد. 


معيار ما براى اين تفكيكك, لطائف تفسيرى بود كه از ائمه معصومين و اولياء الهى رسيده است لطائفى كه نوع مفسران 


متخصص از دركك آن عاجز مانده نودلك كه نون تموله هاف زير ووشق ى كردد: 
-١‏ «وَ ما كان الله ليَعَذْبَهُمْ وَ أنْتَ فيهخ وَ ما كانّ الله مُعَذْبَهُمْ وَ همْ يَسْتَغْفرُونَ).(انفال/ 9م 


«در زمين دو امان از عذاب خداء قرار داشت در حاليكه (اكنون) يكى از آن دو برداشته شده است يس ديكرى را اخذ كنيد 


يس به آن محكم دست كيريد. 


ص: افده 


اما امانى كه برداشته شد يس او رسول خدا- صلَى اللّه عليه و آله و سلّم- بود و اما امان باقى مانده يس استغفار مى باشد جرا 


كه خداى تعالى مى فرمايد: 


عه م 


«وَ ما كان الله لِيَعَذَبَهُمْ وَ أَنْتَ فيهم وَ ما كانّ الله مُعَذْبَهُمْ وَ هُمْ يسْتَعْفِرُونَه. )١(‏ 


2 


وَلَ بئِتِ وْضِعَ لِلنّاس لَلَذِى ببكة مُبارَكاً وَ مدي لِلْعالَمِينَ». 
(آل عمران/ 0( در تفسير عياشى آمده است كه: 


«منصور دوانيقى خواست كه از اهل مكه. خانه هايشان را بخرد تا در مسجد الحرام وسعت ايجاد كندء آنان زيربار نرفتند» يس 
آنان را تشويق نمودء باز امتناع ورزيدند در نتيجه؛ با اين شرايط اوضاع بر منصور تنكك شدء يس نزد امام صادق عليه السلام 
آمده؛ كفت: 


«من از اينان جيزى از خانه ها و آستانه هايشان را درخواست كردم تا در مسجد الحرام وسعت ايجاد كنيم در حاليكه در اين 
امر» مردم مانع شدند يس ناراحتى شديدى مرا فرا كرفته است»» يس حضرت فرمود: «نبايد آن مسئله تورا مغموم كند در 
حاليكه حجت و دليل تو بر آنان در آن مسئله جيره است)» يس منصور يرسيد: «و به جه جيزى بر آنان دليل آورم؟)» يس 
حقو رك موف ويدا كبا اله مس برسيدة ادر جه موقي 331 انيب عقيرت تردره سكن عنيا كدان اول بيت 
وُضِعَ لاس لَلّذى يبكة ...) در حاليكه خداوند به تو خبر داده است كه اول خانه اى كه براى مردم قرار داده شده است همانى 
است كه در مكه قرار دارد» يس اككر مردم قبل از خانه كعبه (آن زمينها را) در اختيار داشتند يس آستانه و صحن منزلشان به 
آنان اختصاص دارد و اكر خانه كعبه از قديم در ميان آنان بوده است يس صحن خانه كعبه به خود او اختصاص دارد!». 270 


ص: عم 


١ نهج,. كك‎ .١-١ 


كبام تفسير الميزان» ج 01 ص ام 


در حديثى ديككر. حادثه اى مشابه از امام موسى كاظم عليه السلام آمده است: 


«همينكه «مهدى عباسى» در مسجد الحرام بنا الحداث نمود منزلى در جها ر كوش مسجد باقى ماند يس آن را از صاحبانش 
در مسجد الحرام داخل كنى» يس على بن يقطين به او كفت: اى امير مؤمنان! من نامه اى به موسى بن جعفر عليهما السلام مى 
خانه اى بيرسد كه مى خواهيم آن را در مسجد الحرام داخل نماييم يس صاحبان آن براين كار امتناع مى ورزند يس راه 


خروج ازاين مشكل جكونه است؟ 
والى آن را به ابى الحسن عليه السلام كفتء يس ابى الحسن عليه السلام (امام موسى كاظم) فرمود: 


«آيا بايد جواب را در اين مسئله داد؟» يس والى كفت: «دستور را جاره اى از جواب نيست»» يبس حضرت به او فرمود: «بنويمس 
«بش.م الله الرّخمن الرّحيم)؛ اكر كعبه به مهمانى مردم فرود آمده است يس مردم به صحن ععبه اولويت دارند و اكر مردم 
همانانى هستند كه به صحن كعبه فرود آمده اند يس كعبه به صحن خويش اولى است!!). 


٠ ص:‎ 


*- «وَ أَنَّ الْمَساجِدٌ لِلَهِ قلا تَدْعُوا مََ اللَهِ أحدأ». (جن/18) در تفسير عياشى آمده است كه: «معتصم از امام جواد عليه السلام در 
مورد سارق يرسيد كه از جه موضعى واجب است كه قطع شود؟» بس حضرت فرمود: «قطع واجب است كه از مفصل ريشه 
انكشتان باشد يس كف دست باقى بماند»» يس معتصم يرسيد: «دليل بر 


ص: 0 


آن جيست؟»» حضرت فرمود: «سخن رسول خدا صلى الله عليه و آله كه سجده بر هفت جزء (از اعضاء) مى باشد: صورت و 
دو دست و دو زانو و دو ياء يس اككر دست از مفصل كف دست (مج) يا مفصل بازو (مرفق) قطع شود براى دزد دستى نمانده 
شك كدو ال سه ضورف كر مور عدا كه خ رقن تزه هد أسية 51 ان السسافيةك اليه عوط كاهها متمق به حل بسك )لو 
مقصود به سجد كاههاء همين اعضاى هفتكانه است كه بر آنها سجده صورت مى كيرد يس (قَلا تَدْعُوا مَعَ الله أحدًاء و هر جه 


كه براى خدا باشد يس نبايد قطع شود!». 1١(‏ 


*- انم تعن يوْمَئِذٍ عن النِّيما. (تكاثر/ 8) در اصول كافى آمده است كه ابى حمزه مى كويد: «ما جماعتى نزد امام صادق 
غلية السااه بود بس عاارا بدطي ادق وصور موز كناب بدا قا هقز يقاس د كرازاى قوسا ياه ا وى و نوها بيار انز 
يمان اوزد كه از عنفا و كوي الث ههه بجهرهايه ان فى تكرست ون كب كفة ان شكك از ابد تيد كد ية زد 
فرزند رسول خداء متنعم شديد مورد يرسش قرار خواهيد كرفت» يس امام صادق عليه السلام فرمود: به يقين خداى عزيز و 
خليل» بز ركوارر و بالاءثن از ايخ اسث كه اطعامى زا تكورائد يض آن را بهشها كراراقرار دهده سيس ازشسادز موود آن 
يرسش نمايد» جز اين نيست كه از شما مى يرسد از آنجه كه بواسطه محمد و آل محمد صلى الله عليه و آله بر شما ارزانى 


داشته است!». (7) 


در حديثى ديكر امام صادق عليه السلام مى فرمايد «خداوند بزركوارتر از آن است كه از مؤمن در مورد أكل و شربش سؤال 
نمايد). 20 


ص: 0 


./ تفسير الميزان» ج 226 ص‎ .١-١ 
كبام ص زلعرة‎ 


در حديثى مشابه از امام رضا عليه السلام مده است كه فرمود: «هيج نعيم حقيقى در دنيا وجود ندارد»» يس بعضى از فقهاء 
حاضر در مجلس كفتند: ايس سخن خداى تعالى لعن يَؤْمََذٍ عَنِ الما (جيست)؟» اين نعيم در دنيا جز آب سرد جيز 
وأكرف فبك امس نامرك طليه السناام ور سالئكة مذايش را زلبك وده ذأ رمو ان كوف افير سباع شير كيف و 
را بر انواع مختلفى قرار داديد» يس بعضى كفتند: «آن آب سرد است» و غير آنان كفتند: «آن طعام نيكوست». و ديكران 
كفعندة وآن خوات يكوسة) ذو عخاليكةه درم از بدرش امام صادق عليه السلام مرا حديث نمود كه سخن شماها در نزد امام 
صادق عليه السلام در مورد سخن خدا 5٠‏ 8 تسن . مطرح شد يس حضرت غضب نموده فرمود: (خخداوند هركز از يبد كانشن 
درمووة آاتجه كدير آثان تفل نموده است سؤال نمى كند:وابواسطه آذ ير آنان منت نمى نيد جرا كه منت كذاردن به 
نعمت داده شده از مخلوق قبيح است يس حككونه ممككن است كه به خالق نسبت داده شود آنجه را كه مخلوقين به آن خشنود 
نمى باشندء و ليكن «نعيم» حب ما اهل بيت و دوستى ماست كه خداوند بعد از توحيد و نبوت از بندكانش در مورد آن سؤال 


مى نمايد و بجهت اينكه اكر بنده به آن وفا كند او را به نعيم بهشتى كه زوال ندارد خواهد كشاند». )١(‏ 
ه- قل أو رب ب النّاس مَل النّاس ! له النّاس . .. مِنَّ الْجِنَّهِ وَ النّاس). 


(سوره ناس) در حديث «عنوان بصرى» در جلد اوّل بحارء (5) امام صادق عليه السلام حقيقت عبوديت را براى «عنوان» توضيح 


مى دهد كه با توجه به نكات مندرج در حديث» تفسيرى لطيف از سوره ناس مى باشد: 


ص: ده 


.١ -١‏ وسائل الشيعه» ج 2“ ص 58# براى توضيح اين روايات ركك: تفسير الميزان» ج ٠‏ ص 505 بحث روايى 
5-5. ص 7710. 


«... به حضرت كفتم: (يا ابا عبد الله حقيقت عبوديت جيست؟). 


فرمود: «سه جيز است: 


(اوَل) اينكه بنده براى خويش در آنجه كه خداوند به او بخشيده استء مالكيتى نبيند» جرا كه بند كان را مالكيتى نمى باشد» 
مال را مال خدا مى بينند» آن را هر جايى كه خداوند به آن امر فرموده است قرار مى دهندء و (دوّم) اينكه بنده براى خويش 
تدبيرى را (جداى از تدبير مالكك خويش) نينديشدء و (سوّم) اينكه تمام اشتغالش در آن جيزى باشد كه خدا به آن امر فرموده 


ويا اينكه نهى نموده است. 


يس ه ركاه عبد براى خويش در آنجه كه خداى تعالى به او بخشيده است. مالكيتى نبيند» انفاق كردن براى او آسان و راحت 


خواهد بود» در نجه كه خداى تعالى به او امر كرده است كه در آن مورد انفاق نمايد. 
وه ركاه بده 'تدهر تفن حو يكن را بردمدثز خويقن واكذار تمائد» تعوادت نا كواز دنيا بر او سبكةةو اسان خواهك كرديك: 


و هركاه بنده به آنجه كه خداى تعالى به آن امر فرموده و يا نهى نموده است» مشغول كردد. (ديكر) از اين دو مسئله به سوى 


جر و بحث رياكارانه و فخر و مباهات با مردم» فراغت بيدا نخواهد كرد. 


يس هر كاه خداوند بنده را به اين سهء كرامت بخشيد بر او «دنياء و ابليسء و خلق»» حقير و سبكك خواهد شدء و دنيا را به 
عنوان مسابقه در كثرت اندوزى و فخر فروشى طلب نخواهد نمود و آنجه را كه نزد مردم است بجهت عزت جويى و برترى 
طلبى» نخواهد خواست و ايامش رابه بيهودكى رها نخواهد كردء يس اين اولين درجه تقواستء جرا كه خداى تباركك و 
تعالى مى فرمايد: 


دتلكه ألداو اكد تكعليها للدي لاوزيدون علواقن الاكضن 3 لا شادا و العاف لتقي 8 


0/١ ص:‎ 


(آن خانه آخرت است كه آن را براى كسانى كه برترى طلبى در زمين را اراده نمى كنند و نه فساد راء قرار مى دهيم و 
عاقبت- زند كّى- به متقين اختصاص دارد). 


* سه مرحله عبوديت» نظر به سه مرحله ربوبيت (صاحب اختيارى)» ملكويت (سياستمدارى و تدبير) و الوهيت (امر به عبادت 


نمودن) خداوندى دارد كه «بِرَبّ النّاسء ملك النّاس و إِلهِ النّس) به انها اشاره:مى كند: 

آثارى كه در اواسط سخنء. حضرت نتيجه مى كيرند به لطافت علمشان مى باشد كه از ظاهر آيه بسادكى بدست نمى آيدء 
ليكن با توجه به استدلالهاى لطيف حضرت بروشنى از آيات نتيجه كرفته مى شود. 

اثر نهايى در سخن حضرت در خود سوره منعكس است كه استعاذه به اين سه شأن الهى» انسان را از شرٌ وسوسه كران خناس 


جنى و انسى نجات مى بخشد كه در سخن حضرتء «دنيا» اضافه شده است و در واقع وسوسه كرى دنيا بر اثر تحريكات 


شيطان جنى و انسى و نفس اماره يديد مى آيد و خود عامل مستقل بحساب نمى آيد. 
#- «وَ اختارَ مُوسى قَوْمَُ سَبِعِينَ رَجُلَا لميقاتنا قَلَمَا أَحَذَّنْهُمْ الوَجْفَهُ ...). 


(اعراف/ )١05‏ در تفسير برهان از حضرت وليعصر (عج) در انتصابى بودن امامت» تفسيرى لطيف ذيل ايه شريفه آمده است 
كه از تلفيق آيات بقره/ 00 و آيه فوق استفاده شده است: 


«سعد بن عبد الله قمى مى كويد به حضرت كفتم: يس اى مولاى من به من خبر دهيد از علتى كه مردم را از بركزيدن امام 
براى خويشء منع مى كند؟» حضرت فرمود: «امام مصلح يا مفسد؟»» كفتم: «مصلح) فرمود: ديس آيا امكان دارد كه اختيار 
آنان بر شخص مفسد قرار كيرد بعد از آنكه كسى از آنجه كه به ذهن ديكرى از صلاح و فساد. خطور مى كندء آكاهى 
ندارد؟»» كفتم: آرى (امكان دارد)» فرمود: «آن همان علتى است كه آن را به صورت استدلالى يقينى برايت ايراد مى كنم: 


ص: ث0 


«به من خبر ده از رسولانى كه خداوند آنان را به خلوص و صفاى باطن بركزيده است و بر آنان كتاب را نازل كرده است و با 
عصمت مؤيّد نموده استء جرا كه آنان برترين و آكاه ترين امتها هستندء و راهيافته ترين از انبياء به بركزيدن و اختيار نمودن 
كسى همجون موسى عليه السلام و عيسى عليه السلام » آيا امكان دارد با وجود وفور عقلشان و كمال علمشانء وقتى تصميم به 
بوكريدة كسئ تمانتد: ابنكة اختيار اين دو نبى بر منافق واقع شود در حاليكه آن دو كمان مى كنند كه او مؤمن است؟». 


كفتم: نهاء يبس حضرت فرمود: «اين موسى كليم خداست كه با وجود وفور عقلش و كمال علمش و نزول وحى براوء از 
بزركان قومش و از جهره هاى بزركك لشكرش براى ميقات يرورد كارش هفتاد مرد رااز كسانى كه شكى در ايمان و اخلاص 


آنان نبود بركزيد» يس اختيارش بر منافقين واقع كشت!. جرا كه خداوند مى فرمايد: 
١و‏ اختارَ مُوسى قَوْمَهُ سَبِعِينَ رَجُلّا لميقاتنا قَلَمَا أَحَذَّنْهُمْ الوَجْقَهُ ...). 


(اعراف/ 181) (و موسى- ع- از ميان قومش هفتاد مرد را براى ميقات ما بركزيد يس همينكه زلزله صاعقه آنان را فرا كرفت 
00 


١وَ‏ إِذْ قلتُمْ يا مُوسى لَنْ نُؤْمِنَ لك عَتَّى نَرَى الله جَهْرَهُ فَأَحَذَتْكمٌ الصَّاعِفَهُ وَ أَنْنمْ تَنْطَوُونَ». (بقره/ 00) (و ياد آوريد وقتى كفتيد 
اى موسىء هركز تو را تصديق نخواهيم كرد تا آنكه خدا را آشكارا ببينيم يس صاعقه شما رافرا كرفت در حاليكه مى 
نكرب يستيك- منتظر بوديد-). 

«يشرئلك أَهل الكتاب أَنْ تُترّلَ عَلَيِهِمْ كتاباً مِنَ السّماءِ قَمَدْ سَأَلُوا مُوسى أكبرَ مِنْ ذلك فَقَالُوا أرنًا اللّهَ جَهْرةَ كَأَسَ دَنْهُمُ الصَّاعِقَه 


ممه 


ص: 2ه 


آورى» يس بواقع از موسى بزركتر از آن را درخواست نمودند يس كفتند: خدا را آشكارا به ما نشان بده يس آنان را صاعقه 
سبي تمشان قرا كرفة 17 


يس» همينكه اختيار كسى را كه خداوند او را به نبوت بركزيده استء واقع بر افسد نه اصلح, يافتيم در حاليكه او كمان دارد 
كه آن فرد اصلح است نه أفسدء فهميديم كه حق اختيار امام براى أحدى سزاوار نيست مككر بر كسى كه آكاه است به آنجه كه 
سينه ها آن را ينهان نموده اند و باطنها يوشيده داشته اند و درونها به آن منصرف خواهند شدء و- فهميديم- كه ارزشى براى 
اختيار مهاجرين و انصار نيست بعد از آنكه اختيار انبياء بر صاحبان فساد واقع كشت وقتى كه اهل صلاح را اراده كرده بودند). 


- دو اغْفِرْ إأبى إِنَّه كان مِنَ الصَالِينَ» (شعراء/ 85 «رَبَنَا اغْفِوْ لِى وَ لِوالَدَىٌّ وَ لِلْمَؤْمِنِينَ يَوْمَ يَقَومٌ الحسابُ». (ابراهيم/ )6١‏ از 
باشنذ كه بة عنايت الهى اين معضل معركة آرا زا با دلاثل ووشق قرآنئى كشودند: خلاصه استدلال آن بزركوار از اين قراو 


امنيث: 


الف: لفظ «أب» در عرف لغت ودر فرهنكك قرآن هم بر يدر وهم برعمو وهم بر يدر خوانده؛ اطلاق مى شود حال آنكه 
لفظ «والد» بر يدر حقيقى» اطلاق مى شود. 


ب: آزر كه «أب» ابراهيم مى باشد به صريح آيه 88 سوره شعراء كمراه بود و به بيان صريح آيه ١١5‏ سوره توبه «اب» ابراهيم 


مشركك بود و سيس دشمن خدا شد: 


َهُ عَدُوٌ لله تَبرَأْمِنْهُ .... (توبه/ )1١*‏ ت: به بيان صريح آيه ١١‏ سوره توبه» ييامبر و مؤمنين حق ندارند براى 


مش ركان» طلب مغفرت نمايند و لو آنكه از خويشان نزديكك باشند بعد از آنكه مشخص شود كه 


ص: الام 


.١ -١‏ براى ربط اين سه آيه بهم و توضيحات بيشتر ركك: تفسير الميزان» ج ل ص 387 به بعد 


آنان از اهل جهنم هستند: 


«ما كان لِلنَبَ وَ الَذِينَ آمَنُوا أنْ يش تَغْفِرُوا للْمذْركِينَ وَ لو كانُوا أولى قؤبى مِنْ بَغْردٍ ما تين لَهُغ أنّهُمْ أَضْر حابُ الْجحيم». (توبه/ 
)ا ث: آيه 1١‏ سوره توبه نشان مى دهد كه طلب استغفار ابراهيم عليه السلام براى «اب» خويش محدود به مهلتى بود كه 
«اب» او آن رابه حضرت وعده داده بود تا كه ايمان آورد ليكن وقتى براى حضرت شرك و دشمنى «اب» با خدا روشن كشت 


الأو عزاو مممة» 
١«وَ‏ ما كانّ اسْتِعْفَارٌ إبْراهِيم لِأبيه إلا عَنْ مَوْعِدَهِ وَعَدَّها إِيَاهُ فلَمًا ...). 


ج: آيه سوره شعراء طلب مغفرت حضرت را نسبت به «أب» خويشء وقتى كه در خانه يدر و در جوانى بسر مى برد مطرح مى 
نمايد»ء كه با بيان سوره توبه يس از مدت كوتاهىء تبرى حاصل شد. 

ح: آيه سوره ابراهيم با كمال تعجب در سن ييرى بعد از تولد اسماعيل عليه السلام و اسحاق و بعد از ساخته شدن خانه كعبه 
از طلب مغفرت حضرت نسبت به يدر و مادر حقيقى اش (والدىئ) خبر مى دهد. 

سن حضرت در اين زمان با توجه به تولد حضرت اسماعيل در حدود ٠٠١‏ سالكى و ساخته شدن خانه در حدود 1٠١‏ سالكّى و 
تبديل شدن اطراف ععبه به شهر» نزديكك ١7٠١‏ سال مى باشد كه در آيات منعكس است: 

«رَبّ الجعل هذا بلمداً آمِناً .... (بقره/ 17) «رَبٌّ الجعل كَردًا الْبلدَ آمِناً ...». (ابراهيم/ 28 «الْحَمِدُ لِلَهِ الى وَمَبَ لِى عَلَى الكبر 
إش .ماعيل وَ إشحاق ... رَبِّ اغْفِرْ لِى وَ لِوالِدَىٌّ .... (ابراهيم/ -١‏ 09 آيه سوره بقره نشان مى دهد هنكام ساختن خانه» شهرى 


در ميان نبوده اس 


ص: ااه 


آيه سوره ابراهيم كه مشتمل بر طلب مغفرت براى والدين خويش مى باشد نشان مى دهد كه منطقه تبديل به شهر شده است. 


يس با توجه به ممنوعيت استغفار براى مشركين و روشن شدن دشمنى «اب» ابراهيم در جوانى» اين طلب استغفار حضرت در 
وايسين سالهاى عمر خويش نسبت به «والدين» خويش نه «أب)» دليل قطعى است كه اوّلا؛ آزر يدر حقيقى ابراهيم عليه السلام 
نبوده استء و ثانياء يدر و مادر حضرت موحد بوده اند كه به تأييد آن احاديث بسيارى از اهل بيت عليهم السلام رسيده است 
كه («آباء انبياء مشرككث نمى باشند». 210 

ت: نمونه تدبر در مرتبه حقيقت قرآن 

حقيقت قرآن به انبياء و معصومين عليهم السلام اختصاص دارد كه از مقوله لفظ و ظهور لفظى بيرون است و به باطن و حقيقت 
قرآن مستقيما نظر دارد و از طريق الفاظ قرآن نمى توان آن حقايق را توضيح داد مكر همجون خوابى كه به واقعى اشاره دارد 
كه تفسير آن خواب و تطبيقش بر واقعيت آن به توان بالاى معنوى نيازمند است؛ بهرحال ما را به آن حوزه راهى نيست ليكن 
در احاديث كاه بياناتى است كه به اشاره و از دورء از حقايق قرآن قدرى خبر مى دهد كه بعنوان نمونه يكى از آنها را كه در 
تفسير «ن وَ الْقَلّم» وارد شده است ذكر مى نماييم: 

«در معانى الأخبار از امام صادق عليه السلام در تفسير حروف مقطعه در قرآن آمده است كه حضرت به سفيان ثورى فرمود: «و 
امَا «ن» يس آن نهرى در بهشت است, خداوند عزيز و جليل فرمود: جامد شوء يس جامد شدء يس مداد كرديد سيس به قلم 


كفت: «بنويس»» يس قلم سطر به سطر در لوح محفوظ آنجه را كه واقع است و آنجه را كه تا روز قيامت 


ص: ام 


.١ -١‏ اين ادله مستفاد از نكته سنجى هاى علامه ذيل آيات سوره بقره؛ ابراهيم و شعراء» مى باشد. 


واقع خواهد شد نوشت» يس مدادء مدادى از نور است و قلمء قلمى از نور است و لوح لوحى از نور است). 


سفيان كفت: به حضرت كفتم: «اى فرزند رسول خداء امر لوح و قلم و مداد را بيشتر توضيح دهيد و به من از آنجه كه خداوند 
به شما تعليم داده استء بياموزيد»؛ يس حضرت فرمود: «اى يسر سعيد اكر تو لايق جواب نبودى ياسخ تو را نمى دادم» يبس 
«نون) فرشته اى است كه به قلم (ييام را) مى رساند كه او (قلم) فرشته اى است و قلم (نيزء ييام را) به لوح مى رساند و او (نيز) 
فرشته اى استء و لوح (نيزء ييام را) به اسرافيل مى رساند, و اسرافيل (نيز» ييام را) به ميكائيل مى رساند و ميكائيل (نيز» ييام را) 


به جبرئيل مى رساند و جبرئيل (نيزء يبيام را) به انبياء و رسولان مى رساند». 
شفياة مق كويد: : سيبس حضرت فرمود: ##برخير الى سقياق جرا كنامق (ديكر) بر ثرو ايمن نيستم!). 1 


* تعبير «ايمن نيستم» از حضرت نشان مى دهدء حتى شنيدن كزارشى از حقيقت قرآن در توان افراد سطح بالا نيست تا جه 
رسد به توده هاى مردم كه ممكن است به كوينده نسبت هاى نارواء وارد نمايند. 


«و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين» 


ص: عام 


.١-١‏ تفسير الميزان» ج 69 ص 31 نظير اين حديث همين تفسير» ج ص ا 


منابيع مورد مطالعه و مورد استناد قرآن 

١‏ - كتب حديث 

اصول كافىء كلينى الرازى» دار الكتب الاسلاميه» تهران» طبع ينجمء 118 در دو مجلد. 

بحار الانوار» مجلسى محمد باقرء المكتبه الاسلاميه» تهران» در ٠١١‏ مجلد. 

سنن ابن ماجهء ابو عبد اللّه محمد بن يزيد القزوينى؛ در احياء التراث العربى؛ طبع؟: 148 ه؛ در دو مجلد بيروت. 
صحيفه سجاديه؛ امام سجاد عليه السلام » منشورات مكتبه الاسلاميه الكبرى و مؤسسه بعثتء طبع تهران. 


علل الشرايع» أبو جعفر محمد بن على بن حسين بن موسى بن بابويه القمىء احياء التراث العربى» طبع دوم» 180 ه. بيروت» 
يكك جلد. 


كنز العمال فى سنن الاقوال و الافعال» علاء الدين على المتقى بن حسام الدين الهندى» طبع ؟) ١84‏ 0ه موسسه الرساله» بيروت. 


ص: هلاه 


طبع اول» ١1508‏ ه در 18 مجلد. 

مفاتيح الجنان» شيخ عباس قمىء دفتر نشر فرهنكك اسلامى» تهران» طبع؟. 

ميزان الحكمه. محمدى رى شهرى.ء مكتبه الاعلام الاسلاميه» طبع دومء تهران /17217 ه. ش» در ٠١‏ مجلد. 
نهج البلاغه؛ امام على عليه السلام ؛ صبحى صالحء نشر دار الهجره؛ طبع ينجم, قم. 


قبي وشائ الوه الى تدصما مسائل الشريعه» محمد بن حسين حرٌ عاملى» در ٠١‏ مجلدء احياء التراث العربى» طبع ينجم. 


بيروت» “.اه 
؟- كتب تفسير 


انوار التنزيل و اسرار التاويل» ناصر الدين افو فكي خيق الله وخ كس وى معو نا رق دار الكتب العلميه» طبع اول؛ بيروت. در 
5-66 


يرتوى از قرآن» سيد محمود طالقانى» افست از سهامى عام طبع؟: 15٠١‏ ه» تهران» در ؟ مجلد. 

الجواهر فى تفسير القرآن الكريم؛ طنطاوى جوهرىء المكتبه الاسلاميه» طبع دوم» مصرء در ١١‏ مجلد. 

تفسير درٌ المنثور فى تفسير الماثور» عبد الرحمن جلال الدين سيوطىء دار الفكر, طبع دوم» 1509 ه» در / مجلد» بيروت. 
تفسير صافى (روايى)» محمد محسن فيض كاشانى» دار المرتضىء طبع اول» در ه مجلدء بيروت. 


تفسير القرآن و هو الهدى و الفرقان» سر سيد احمد خان هندى,» ترجمه: سيد محمد تقى فخر داعى كيلانى» طبع دوم, تهران» 


حاب آفتاب» در سه مجلد تا سوره مائده. 
فى ظلال القرآن» سيد قطب» احياء التراث العربى» طبع ينجم. بيروت» 88" ه. در 8 مجلد. 


ص: ام 


تفسير القرآن الكريم» محى الدين ابن عربى» انتشارات ناصر خسروء طبع دومء تهران» در دو مجلد. 

تفسير القرآن الكريم» جزء 03١‏ شيخ محمد عبده» نشر ادب الحوزه» طبع سوم) قم» در يكك مجلد. 

تفسير القرآن العظيمء ابو الفداء اسماعيل بن كثير الدمشقى» دار الحديثء قاهره ١1508‏ ه؛ در ؟ مجلد. 

تفسير كبير» امام فخر رازى» انتشارات جايخانه مدرسه امام امير المؤمنين عليه السلام قم» طبع سوم در ١8‏ مجلد. 

مجمع البيان فى تفسير القرآنء ابو على الفضل بن حسن طبرسىء دار احياء التراث العربى» طبع؟» 11/4 ق» بيروت» در ه مجلد. 
تفسير المناره محمد رشيد رضاء دار المعرفه» بيروت» در ١١‏ مجلد. 

تفسير الميزان فى تفسير القرآن» محمد حسين طباطبائى» موسسه اعلمى» بيروت» طبع دوم 179٠‏ ه. 

تفسير نمونه» جمعى از فضلاء» زير نظر استاد مكارم شيرازىء؛ دار الكتب الاسلاميه» تهران» در 1" مجلد, طبع؟؛ 188 ه. ش. 
تفسير نوين» محمد تقى شريعتى» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» تهران» طبع؟؛ در يكك مجلد. 

٠‏ كتب لغت و ادب 

اساس البلاغه» محمود بن عمر الزمخشرىء دار المعرفه بيروت» طبع؟:؛ 1749 ه؛ در يكك مجلد. 


اقرب الموارد فى فصح العربيه و الشواردء سعيد الخورى الشرتونى» كتابخانه آيه الله نجفى (ره)» 150 ه در سه مجلد طبع؟» 


ص: /الاه 


املا ما منّ به الرحمن من وجوه الا-عراب و القراءات فى جميع القرآنء ابو البقاء عبد الله بن حسين بن عبد الله عكبرىء دار 
الكتاب العلميه» طبع ؟ بيروت» يكك مجلد. 


الايضاح فى علوم البلاغه؛ جلال الدين محمد بن عبد الرحمن معروف به خطيب قزوينى» طبع افست مكتبه المثنى ببغداد» در دو 
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البيان فى غريب اعراب القرآنء ابو البركات بن انبارى» انتشارات هجرت, طبع؟» قم “1507 ه» در دو مجلد. 

التحقيق فى كلمات القرآنء حسن مصطفوىء بنكاه ترجمه و نشر كتابء طبع ؟» تهران» 172٠‏ شء در 8 مجلد (ناقص). 
جواهر البلاغه فى المعانى و البيان و البديع» سيد احمد هاشمىء نشر احياء التراث العربى» طبع؟. 

تاج اللغه و صحاح العربيه» اسماعيل بن حماد جوهرى. دار العلم للملايين» طبع جهارم؛ 1507 5 بيروت» در ا مجلد. 

مجمع البحرين» فخر الدين طريحىء المكتبه المرتضويه لاحياء آثار الجعفريه. طبع؟» تهران» در 8 مجلد. 

فرهنكك جامع؛ احمد سياح» نشر كتابفروشى اسلام» طبع؟» تهران» در دو مجلد. 

فرهنكك فارسى عميدء حسن عميدء انتشارات امير كبير» طبع 210 ١72٠0‏ ش. 

مختار الصحاح؛ محمد بن ابى بكر عبد القادر الرازىء دار القلم» طبع؟» بيروت. 

المصباح المنير فى غريب شرح الكبير» احمد بن محمد بن على المقرى الفيومى؛ افست از جاب مصرء 1707 ه طبع؟. 
مفردات؛ راغب اصفهانىء المكتبه المرتضويه. طهران. 

غريب القرآن (نزهه القلوب فى غريب القرآن»؛ امام ابو بكر سجستانى, دار الكتب العلميه» بيروت» طبع؟. 


ص: ذه 


؟- كتب علوم قرآن 

الاتقان فى علوم القرآنء جلال الدين عبد الرحمن بن ابى بكر سيوطىء دار إحياء العلوم» بيروت» طبع اول» /1501 ه. 
البرهان فى علوم القرآن» محمد بن عبد الله الزركشىء دار الفكرء بيروت» 1508 ه. 

التبيان فى آداب حمله القرآن. ابو زكريا يحيى بن شرف النورىء دار الثائر الاسلاميه» ١5٠١‏ ه. 

التبيان فى علوم القرآن» محمد على صابونى» عالم الكتبء بيروت» ١508‏ ه. 

تفسير و تفاسير جديد, بهاء الدين خرمشاهىء سازمان انتشارات كيهان, 185 ه. شء, طبع اول» تهران. 

التفسير و المفسرون. محمد حسين الذهبىء دار الكتب الحديثه» 1198 ه. ش» بيروت» طبع؟. 

تطهير با جارى قرآنء على صفايى» دار الهجره؛ طبع اول» ١5٠١‏ ه. ق. 

تلاوه القرآن المجيدء عبد الله سراج الدين؛ دار الكتاب العربى» بيروت» طبع؟. 

التمهيد فى علوم القرآن» محمد هادى معرفت؛ موسسه اسماعيليان» طبع دوم 668 هه در سه مجلد. 

تناسق الدرر فى تناسب السورء جلال الدين سيوطىء تحقيق عبد الله محمد الدرويشى. عالم التراث» دمشق, 18:8 ه. 
يايه اساسى شناخت قرآنء عبد الفتاح طباره» مترجم: محمد رسول دريايى» انتشارات رسالت قلمء طهران» ١١‏ ش. 
يزوهشى در تاريخ قرآن كريم» سيد محمد باقر حجتىء دفتر نشر فرهنكك اسلامى» تهران» زمستان ١8٠‏ ش. 


ص: ام 


حليه القرآن» سيد محسن موسوىء نشر سازمان تبليغات اسلامى» طبع هفتم» تهران» 188 ه. ش. 

حول القرآن الحكيم» سيد محمد حسين شيرازى؛ دار العلوم؛ بيروت»؛ 215٠١‏ طبع؟. 

خصائص القرآن الكريمء فهد بن سليمان الرومى؛ نشر ١1509‏ ه. ق» طبع؟. 

روش برداشت از قرآن» على صفايىء انتشارات هجرتء قمء 1798 ه. ق. 

روش علمى در ترجمه و تفسير» حسن مصطفوىء دار القرآن الكريم؛ طبع اول» قم .١1609‏ 

سه مقاله در تاريخ تفسير» سيد محمد باقر حجتىء بنياد قرآنء تهران» .17"2٠‏ 

علم قرائت» اميد الله كاشانى» انتشارات ناس» ١787‏ ه ش» طبع اول» تهران. 

علوم قرآن» رجبعلى مظلومى» نشر كوكبء 172٠‏ ه. شء طبع اول» تهران. 

علوم القرآن» سيد محمد باقر حكيم؛ مطبعه الاتحاد» تهران» 150 ه. ق. 

فضائل القرآن. عماد الدين اسماعيل بن كثير» دار المعرفه» بيروت» 1501 ه. ق. 

فضائل القرآن الكريم» احمد بن على بن حجر العسقلانى» دار مكتبه الهلال» بيروت» 1507 ه. ق. 
فى رحاب القرآن الكريم» محمد سالم مسلمء بيروت» دار الجيل» 1509 ه. ق. 

قانون تفسير» سيد على كمالى دزفولىء» كتابخانه صدرء ناشر طهران» ١17398‏ ه. 

قرآن در اسلام» محمد حسين طباطبائى» قم انتشارات هجرتء 172٠‏ طبع اول. 

قرآن شناسىء الياس كلانترى» انتشارات اوجء تهران» طبع دوم .179١‏ 

قرآن را جكونه بخوانيم» محمد ارغوان» مترجم: حامد فولادوند» مؤسسه مطبوعاتى عطائى 1721. 
كيف نفهم القرآن» محمد رضا الحسينى» موسسه الوفاء» بيروت» ١15٠١‏ ه. ق. 

اللثالى الحسان فى علوم القرآن» موسى شاهين لاشين» مطبعه دار التأليف. مصرء 178/8 ه. ق 


ص: 6/6 


لغه القرآن الكريم؛ عبد الجليل عبد الرحيم. 
مبانى و روشهاى تفسيرى» عميد زنجانى» سازمان انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» طبع دوم 328 .. 
مدخل التفسير» محمد فاضل لنكرانى» مطبعه الحيدرى» طهران» 19/8 ه. ق. 


المذاهب الاسلاميه فى تفسير القرآن؛ اجيتس جولد تسهيرء مترجم: على حسن عبد القادر» طبع مصرء قاهره ١7817‏ ه. 2 ع86 1١‏ 


م طبع اول 

مذاهب التفسير الاسلامى» جولد تسهير مترجم: عبد الحليم النجار» مكتبه الخانجى؛ 11/5 ه. طبع اول. 
مناهج فى التفسير» مصطفى الصاوى الجوينى» اسكندريه؛ منشأه المعارفء طبع اول. 

مناهج المفسرين» عبد الحليم محمود, دار الكتاب اللبنانى» بيروت» 1918 م. 

مباحث فى علوم القرآن» صبحى صالح. دار العلم للملايين» بيروت» 1994٠‏ م. 

مباحث فى علوم القرآنء مناع القطان» موسسه الرساله» بيروت» ١150١‏ ه. ق. 

مع القرآن الكريم؛ شعبان محمد اسماعيلء دار الاتحاد العربى؛ بيروت. 

مناهل العرفان فى علوم القرآن» زرقانى عبد العظيمء دار احياء التراث العربى» بيروت» طبع در دو مجلد. 
المعجزه الكبرى؛ محمد ابو زهره؛ دار الفكر العربى» بيروت» طبع؟. 

المدغل الى القرآن الكريم» محمد عبد الله ذوازة داز القر1ن هق كوي 

النبأ العظيم» محمد عبد الله دراز» كويت. دار القلم» ١197ه.‏ ق. 

- كتب فقهى و اصولى 

اصول الفقه للمظفر» شيخ محمد مظفر افست از طبع نجئف, 1788 ه. در دو مجلد, طبع دوم, انتشارات قلم. 


ص: 0/1 


تحرير الوسيله. امام خمينى (س). مو سسه نشر اسالامى جامعه مدرسين» در دو مجلد. 1 خرداد إضاردة 


جامع الرواه وازاحه الاشتباهات عن الطرق و الاسناد» محمد بن على اردبيلى الغروى الحائرى» دار الاضواء.» ١67‏ ه» در دو 
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جامع المداركك فى شرح مختصر النافع» سيد احمد خوانسارى» مكتبه الصدوقء طبع اول؛ 738 ه. ق» در لا مجلد. 
جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفىء دار احياء التراث العربى» بيروت» 198١‏ م, در 57 مجلد, طبع هفتم. 

الحدائق الناضره» شيخ يوسف بحرانى» دار الاضواءء 1500 ه. ق» مجلد, طبع هفتم» در ١0‏ مجلد» طبع دوم» بيروت. 
حقائق الاصولء سيد محسن حكيم؛ مؤسسه آل البيت قم» در دو مجلد. 

دروس فى علم الآصولء سيد محمد باقر صدرء دار المنتظر؛ بيروت» 108 ه. طبع اول» در دو مجلد. 

شرائع الاسلام فى مسائل الحلال و الحرام» جعفر بن حسن محقق حلى» نجفء مطبعه الاداب» 1787 ه. ق» در دو مجلد. 
كفايه الاصول. محمد كاظم آخوند خراسانى» علميه اسلاميه» طبع اول» 21787 در دو مجلد. 

مستمسك العروه. سيد محسن حكيم, مكتبه آيه اللّه العظمى نجفى «قدء افست از طبع نجف, ١1508‏ ه. ق» در ١5‏ مجلد. 
مفتاح الكرامه» سيد جواد حسينى عاملى» مؤسسه آل البيت قم در ٠١‏ مجلد. قطع رحلى. 

من لا يحضره الفقيه» شيخ صدوقء انتشارات امام مهدى, قم» طبع اول» تهران» ١5٠‏ ه. ق. 


ص: 0/1 


ع- منايع ديكر 

احياء علوم الدين» ابو حامد محمد بن محمد غزالى» مكتبه عبد الوكيل الدروبى» دمشقء عالم الكتب, در ؟ مجلد. 
آشنايى با علوم اسلامى» مرتضى مطهرىء دفتر انتشارات اسلامى جامعه مدرسين» افست سهامى عام در ” مجلد. 
آشنايى با قرآن» مرتضى مطهرىء انتشارات صدارء تهران» طبع جهارم» 1782. 

تورات» جاب از انجمن يخش كتب مقدسه در ميان ملل 1941 م. 

جامعه و تاريخ از ديدكاه قرآن» محمد تقى مصباح يزدى» جاب از سازمان تبليغات اسلامى» طبع اول» 1788 ه. ش. 
خدا و انسان در قرآن» توشى هيكو ايزوتسوء مترجم: احمد آرام, دفتر نشر فرهنكك اسلامى» طبع دومء /178. 
دروس فلسفه اخلاق» محمد تقى مصباح يزدىء انتشارات اطلاعات» جاب اول» 017817 تهران. 

عايشه در اسلام» سيد مرتضى عسكرىء دفتر نشر كوكبء 01181 طبع سومء تهران» در يكك مجلد. 

عبد الله بن سبأء سيد مرتضى عسكرىء. مجمع علمى اسلامى» جاب سومء 1788 در يكك مجلد. 

عوامل تحريف. سيد مرتضى عسكرى. مجمع علمى اسلامى» جاب سوم 1788. 

فروغ ابديت» جعفر سبحانىء» دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم. 

فلسفه تاريخ» مرتضى مطهرىء نشر از مطبعه علامه طباطبائى» طبع اول» 1789. 

فلسفه تاريخ» عبد الكريم سروشء انتشارات حكمت, جاب اول» 1"81. 


ص: ىم 


نقش ائمه عليهم السلام در احياء دين» سيد مرتضى عسكرىء نشر از بنياد بعثت» 1787. 

وحى و رهبرىء جوادى آملىء نشر از مطبعه علامه طباطبائى» ١1609‏ ه. ق. 

وحى و نبوت» مرتضى مطهرىء دفتر نشر اسلامى» وابسته به جامعه مدرسين. 

يكصد و ينجاه صحابى» سيد مرتضى عسكرىء نشر ك وكبء طبع اول» تهران» 178١‏ ه. ش» در 5 مجلد. 

المعجم المفهرس لالفاظ نهج البلاغه» كاظم محمدى, محمد دشتى» موسسه النشر الاسلامى؛ قم» طبع اول» 1608 ق. 
المعجم المفهرس لالفاظ الاصول من الكافى» عليرضا برازشء منظمه الاعلام الاسلامى» طهران» ١1504‏ ه. ق. 


ص: ازذيلة 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


